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ارالمغارف 
۷ اأٴ م۲۱۲ 


زروداں دا و اکڑھ 
(81٢٢ ۲‏ 


تھافٹ الا سفة 


ماڑإمام الخزالی 
حقیق وقدم ٴ 
الاکورشُلمان ڈنیا 


اُستاذ الفلسفة فی جامعة الأزھر 
وہدیر الم رکز الثقاق الاسلای فی نیویورك 


الطبعة السادسة 


دذارالمغارکگ 


و بالصلاۃ السلام على سیدی ومولای رسول اللہ خیر الحلق أجمعین ء 
أفتح الطبعة الحامسة من کتاب ( ھہافت الفلاسفة ) لالمام الغزالی ۔ 

وأھدی ما بذلت فی من جھد ء وبا لقیت من عناء ٤‏ إلیہما ‏ 

وأُنوسل إلیہما بہما أُن یتقبلاہ ملا نافعاً ؛ خالصاً من کل شوب ؛ بریٹاً 
من کل غرض . 

سلمان دنیا 
۳٣ن‏ جمادی الآخرة ۱۳۹۲ 
٤‏ من یوليه ۱۹۷۲ 


َ‫ اگوی مہو 


حمدا“؛ وصلاة وسلاما علی خاتم أنبیائہ وعلی إخوانہ النبیین ۔ 


مقدمة الطبعة الثالثة 
یبدو لی أن الوجود متصل بعضہ ببعض ء بمعنی أن کل موجود ء لە پموجود 
آحر صلة أو صلات . 
وإذا صح ھذا : 


کان العام الصحیح بہذا الوجود ؛ مجموعة أفکار بعدد الموجودات ؛ متصلة 
منرابطة ؛ کترابط ا موجودات واتصالما ۔ 

وھذا فسر فلاسفة المسلمین ا لعرفة بأنہا انتقاش النفس بصورۃ العالم ء حجی 
تصبر عالاً مثله ۔ ۱ 

وکان لابد ئی الاقتصار علی إدراك بعض ھہذا الوجود ء من ابحھل ء 
لا بالبعض غیر الدرك فقط ء ولکن بجوانب من البعض المدرك نفسه ء أیضا ؛ 
لان عدم العل یما بین ھذا البعض المدرَك ء وبین غیرہ ء من صلات وروابط ء 
جھل هھاء بە . 

وعلی ھذا الأساس لابد ان یکون بین العلم ہ الطبیعی ؛ والعلم و الإھی ؛ ء 
صلات وروابط ء بمقدار ما بین العال م والاله من صلات وروابط . 

ولهھذا الب وجدنا بعض الفلاسفة یضمون × العلم الڑھی ٤‏ ای × العلم 
الطبیعی ؛ بعضہما إلی بعض ء حی لیظن أنہما علم واحد . 

من ہلاء ء الفیلسوف ابن سینا ء فلقد سلك العلمین فی أنحاط عشرة ء 


۷ 


۸ 
" بعضہا برقاب بعض ء حی ما یکاد القاری یستبین نقطة الفصل بینہما ‏ 
ضمہا کتابہ ٢‏ الڑشارات والتنبیہات ٢‏ . 


ا وی یم ہب وو سو دیو سو 
فی نقدمہ وتآخرہ - تار علی العلم الإفی ء فی تقدمہ وتآخرہ ء کنلك ۔ 

والعلم الطبیعی ہو علم الأسرار الكونیة ء وھذہ الأسرار یبدو أنہا : 

أعظم من تسنوعبہا کلھا طاقة إنسان ۔ 

وأدق من أن یتکشف لہ مہا ما یتکشف فی سرعة خاطفة ۔ 

وأعقد من أن تُفھم علی وجھھا الصحیح فی سہولة ویسر . 

وهذا کله رد فعل على البحوث الإھیة ء فھی تسیر فی مدار ما تکشف لناء 


ولقد کان مألتین من مسائل العلم الطبیعی ء وما ہزال ء أثرہا ا حطیر فی 
حیط العلم الإھی ۔ ۱ 
تانکم یں 
أولا : قدم العالم وأبدیتە . 
ثافیاً : استحقاق الادة للوجود ء أنستحقہ بذانہا ؟ ام تستحقہ اعاونة من 
غیرما ؟ ویتصل بہاتین المألتین والطبیعیتین ہ مسائل من العلم الڑھی : 
: 
مدی سلطة الإله ء وحدود إرادنہ ۔ 
وتفسیر ا حنة والنار : واثواب والعقاب الأآخروبین . 


ویعتقد کثبر من الباحثین أن : 


عدم إمکان خلق شیء من لا شیٗ ۔ 
وعدم إمکان تصیبر ٹیء پل لا ئیئٗ ٤‏ 
آموز أولِة ۱ تفصح عن أولیتیہما ضرورۃة العقل وبداہنه . 


رحك یا القاری أن دعوی البداہة فی ھاتین ال۔ألتین ٠‏ اسہانة 


واُصا 
٤‏ مہا دعوۃ إٰی الاستنامۂ 


بغأنہما : وصرف للعقل عن فحصہما وععنھما 
والاطمثنان ۔ وما أظن أن العقل الیقظ بشعر بالرضی والاطمثنان حیال دعوی 
خطبرۃ کدعوی بداھة ھاتین الألتین . 

فأٍن کانت البداہة یوم کان بظن أُن ما تحرقہ النار ؛ نہلکه وتفنیہ ؟ 

ھل تولدت فی النفوسں وتقررت فی الأذھان منذ اختراع الھاز الذی أثبت 
أن التحلل من الشمعة اضتَرقة ۔ بساوی وزنہا قبل الاحتراق ؟ 

والذی ألبت نیع لذلك . ان الاحتراق لیس افناء ء وأن اشترق لا بفی!! 

ہل تولدت البداہة فی اللفوس . ونقررت فی الاذہان : منذ ذلك الوقت 
فقط ۶ وعن ھذا الطریق فقط ؟ 

وھل یکن أن تعتمد البداہة علىی تجربة : أآو عل ذلیل ؟ 

مم إذا کانت النار لا تُفٰی ما تحرقہ : فھل انحصرت وسائل الإفناء تی 
الإاحراق ؟ 
وإذا کان العلم البشری : ۓ یقف إل الان ٠‏ علىی وسائل أعظم من النار 
خطراًء وأشد منہا اس فھل یکون معٔی ذلك أن مثل ہذہ الوسائل لم توجدء 
ولا بمکن ان توجد ؟ 

وھل اُخضع قدرۃ الاله ۔-۔ من بعتقد ان ھناكۂ إ لا - للتجربة ؛ فقاس 
حدودھا وعرف ما بدخل ی مذہ ا حدود ؛ وما جخرج علہا ۔ وحکے بناء علی : 
ذلك بأن تصیبر الشی ء عدعاً صرفاً ‏ خارج عن حدود المقدور لہ ؟ 


تم لٰذا کنا تقد تأکدنا ۔_ بوساطة التجر بة ۔۔ ان ما کان یظن إفناء وإعدامڈ 
لیس إلا تحلیلا وتفریقاً ء فباذا تاکدنا أن الإیجاد لیس إنشاء من عدم ء ولکنە 
تحویل من حال إ ی حال ؟ عل قسنا الزیجاد من عدم . علی إعدام الموجود ے 
فقلنا : ما کان الانی مستحیلا ء کنا آفادت التجربة ء کان الّولل مستحیلا ؛ 
لأنه مثله ء فالعجز عن الٹیٴ ء عجز عن نظبرہ ؟ 
و اأخضعنا الإبجاد من عدم : للتجربة : کا أخضعنا إعدام الموجودء 
للتجربة ؛ فظھر العجز عن الاأول کنا ظھر العجز عن الژانی ۶ 
فإن یکن الأول ء فکان الأمر مردہ لی القیاس ؛ فھل القیس عليه 
وا مقیس . متساویان تمام المساواۃ ؟ ہل الؤعدام مثل الإیجاد : حی یکون 
العجز عن اللإعدام : دلیلا علىی العجز عن الآیبجاد ؟ 
قد یکون حقّا أن تصییر الشی ء إٍل لاشیء : مثل إیجاد الشیء من لاشی ء٠‏ 
ون العجز عن أحدھہا دلیل علی العجز عن الآخر ء ولکن ھل إدراك امساواۃ 
بیچما ٠‏ علی فرض أنہما متساوبان : بدیبی ؟ لوکان بدیھبً ء ما قال بعض 
فلاسفة المسلمین : إن النفس الإنسانیة لاتفنی ج2 ا عندھے حادثة ۔ 
فصاحب ہذا القو ؛ قد فرق بین الإیجاد والإعدام ء ول یسو بیلہما ۔ 
وھذا بجعلی لا أطممٰن کل الاطمثنان ء إِلی القول باستحالة إیجاد الٹی ء 
من لا شیء ؛ قیاسا علی عدم صیرورۃ الشی ء إلی لا شیء ۔ وہذا یعنی أن الگمر 
لیس بد چیا ؛ وت ہو بحاجة لی ادلة مقنعة . 
وإِن یکن الٹانی ء وھو أن الأمر مردہ إپی النجربة ء وأنا قد حاولنا إبجاد 
شیء من لا شی فلم نستطع . فھل قضیة عدم إمکان إبجاد الشیء من 
لا شیء وعدم إہکان صیرورۃ الشیء إلی لا شیء ء قضیة نسبیة ؟ أم قضیة 
مطلقة ؟ آعنی أُنه ہل قضیة عدم إمکان إبجاد الشی ء من لاشیء ء وعدم إمکان 


ٰ 
ٰ 


۱ 
تیر القیء پلی لا شیء : تعنی أُن ذلك غیر ممکن فی ذاتہ؟ أم أنە غیر مکن 
فقط بالنسیة إلی قدرة البشر ؟_ 
فإن یکن الثانی ؛ وهوأن امراد بیان عدم إمکان ذلك بالنسبة لقدرۃ البشرء 
فھو تحول عن أصل موضوع النزاع ۔ 
َه سے سی 2 7 أن ذاك غیر مکن فی ذاته ء فکیف 
تستدل علی حکے عام بدلیل غیر عام ؟ وھل یسوغ الانتقال إل الحکم بعدم 
قدرة اخالق على ذلك ء من عجز قدرۃ ا خلوق عليه ؟ نع إن القدرتین قد 
تنساوبان بالنسبة لبعض الأأمور ؛ کالمستحیلات الذاتیة ء مثل اُحمع بین 
النقیضین ؛ أو رفعھما ؛ فہذہ مما لا تتعلق بہا قدرة ال حالق ء ولا تدرکھا قدر 
اخلوق ؛ ولکن لیس کلما عجزت قدرۃ لوق 1 تتعلق قدرۃ الحالق ؛ ھٰذا 
لا بسوغ الإصغاء إلی من یتخذ من عجزالبشر عن إیجاد شی ء من لا شیء ء 
دلیلا علی استحالة الأمر فی ذانه ۔ 
ٹم إذا کانت ا مادة لا یکن ولا یعقل ء أن تصیر إلی عدم ء ولا یکن 
ولابعقل ان تنشأً من‌عدم أفلیست تکون قد استکملت خصائص الوجوب الذانی ؟ 
فھل یلتزم القول بالوجوب الذاتی للمادة ؛ أولٹك الذبن یقولون : إن ا مادة 
لا توجد من عدم ء ولا تصیر إ ی عدم ؟ 
وہل یمکن ا لمع بین القول : 
ہن امادة لا توجد من'عدم ء ولا تصیر إل عدم ؛ 
ویین القول : 
بن المادة فی ذانہا ممکنڈ ے لا توجد إلا إذا وجدت أسباب وجوٹھا 
ولا تعدم ملا إذا تحققت أسہاب علدعھا . 
إذا کان القول : 
بأن امادة لا توجد من عدمء ولا تصیر إلی عدم ء یسٹلزم القول بوجوب 
الادة کو هاتًا ٢۲٢٢۶‏ 


"٦٢ 


تم إذا کانت ا ادة لم توجد من عدم فا الڈذی خصمہا با ھی عليه من 


ان الُبعاد متناہیة ۔ کا أثبنه الفلاسفة ء فالمادة ۔- نتیجة لذلك - ذات 


حجم حدود : ومقدار حدود ۔ 
ھا النی جعلھا علی ھذا القدر ا حدود . وعلی ھذا الحجم ا حدود ؟ 
ہل اللہ هو الذی جعلھا کذلك ؟ 
وکیف 


ا خاص 8 
وکیف جعلت ا ادة نفسہا کذلك ؟ 
وہل یلتزم ہذا من بقولون : 
ان المادة لا توعد من عدم 3 ولا تصیر إلی عدم . .. ؟ 
إن بعض من یقول ذلك مؤمنون بوجود إلہ متصرف فی الکون . فھل یستطیع 
ہؤلاء ان بوفقوا بین مبانہم ہذا ء وبین القول بأن المادة ھی الی جعلت نفسہا 
علی ھذا القدر ا اص ہ وذلك الحجم الشاص 5 
کل ہذا یجعلی أقول : 
إِن دعوی بداہة : 
عدم إمکان زہجاد الشیء من عدم ۔ 
وعدم إمکان صیرورة الشیء إی عدم ۔ 
اسہانة بشأن ھاتین المألتین : وإغراء للعقل بااکسل عن فحصہما فحصآً 
یفضی إلی التٛأاکد من حقیقة الأمر فیہما ۔ 
ویجعلنی أبضا آفول : 


نہ إذا کان المیتافیزیقیوت : الذین بعیشون فی محیط عقلىی صرف : خحاجة 


مس تحیل . . ۔ ولا فی وسعہ ان ینقص مہا شیثاً ؛ لأن الموجود لابصیر إپی عدم ؟ 
أم المادة ھی الّی جعلت نفسہا علىی ھذا المقدار ال اص وذلک الحجم 


۳ 
لل آن .س:انسوا ببحوث الطبیعیین :فان الطبیعرین بحاجة لل ان یسٹانسوا ہم 
ایفا بہحوٹ المیتافیزیقیین . 

وی موقف للغزا ی من جالینوس ؛: ‏ وصیح وبیان لحذہ ا حاجة ۳ 

فلقد ذھب جالینوس - مع من ذھہبوا ۔- إی أن العام أُہدی ؛ وقدم بین 
ہدی دعواہ ہمذ ةوله : ۱ 

(إن فساد العالم یکون بتحوله من حال إ حال ء وبانتقالہ من شأن إلی 
شأن ۔ 

ولکنا نری الشٹمس علی حا ما ال یکانت علیہا منذ۔ آ لاف السنین ٭ م بعتو رھا 
ذبول : ولغ بطرأً علیہا ضمور . 

وی ھذا 'نہا لن تفی ؛ إذ لو کانت فی طریقھا إلی الفناء ء لوحب 
تعرضہا ء خلال آلاف السنین الی مرت مہا إی التحلل والذبو . 

آما وھی لم تذبل ول تتحلل : لال مذہ الاآماد ا مدیدة ؛ فلیس لذلك 
إلا تیر واحد ء هو انہا ثابنة لا تمٔی ء باقیة لا تزو)''' . 

ھذا ما بقوله ہ جالینوس ) بصدد نظریة × أبدیة العالم ٤‏ . 

مد عول (جالینوس - - حکمه بعدم تعرض الشمس للذہول 3 خحلانں 
رھا الطویل ٠‏ عل آلات الرصد الّی کانت معروفة لعھدہ . 

واکن الغزا لی لم بعول علیى الأرصاد ال حویة : وم بقف من ال-ألة موقفا 
محوجہ لی أُن پستمد معلرماتہ عٰہا ۔ من العلم الطبیعی : وڑا وقف مہا موقفاً 
عفلًِا صرفاآً ؛ وقف مہا موقف الھیمن علىی الحوث الطبیعیة یومھا ویسلد 
خطاھا . 

قال الغزا لی : 

[ٍالاعراض علیہ من وجرہ : 


: ھذالیس ترجمة حرفیة لمبارۃ جائینوں > ولکہاروایة پان - انظر نجافت اقلضفه‎ )١( 
. إبطال فور فی آبدیة الما م والزمان وا حركة‎  ةلأم‎ 


٤ 
: الأول‎ 

ان شکل ھذا الدلیل أن یقال : 

ن۵ کانت الشمس تفسد ء فلابد أن یلحقھا ذبول ۔ 

لکن الثالی محال ۔ 

فالمقدم ححال ۔ 

وہذہ اللتیجة غیر لازمة ؛ لآن القدم غر صے ۲۷ 

۱ و‎ : ٦ 37 ٦7 

ما م یضف إلیہ شرط آخر : وہو قولہ 

ان کانت تفسد ء فلاہد أن تذبل ۔ 

فہذا العالىل لا بلزم ھذا اللقدم ؛ للا بزیادة شرط ٠‏ وہو أُن بقول : 

کانت تفسد فساداً ذبولینً ء فلابد أن تذبل فی طول اللدة ۔ 

أو پبین آله لا فساد إلا بطریق الذبول ہ حّى یلزم التالی المقدم ۔ 


ولا نسام آنه لا یفسد الشی إلا بالذبول ؛ بل الذہول آحد وجوہ الفساد . 


ولا یبعد أن یفسد الشیء بغتة ٭ وھو علی حال مال 
الٹانی : 


آنه لوسلم لە هذا ؛ وأنه لافساد إِلا باإذبول ٤‏ فھن أین عرف أنہ لا بعتریپں 
الڈہول ؟ ۱ 


آما التفانہ لی الأرصاد فحال ؛ لأُنہا لا تعرف مقادیرها إلا ہالتقریب ۔ 


۰ القدم غبر الصحیح + ہو قوله : [ إت کانت تفسد) وکان علی الغزا ی أن یقتصر 
2 :1 دھو قولہ < [ن کائت تقسد] دون ضمیمة : (فلا بد ان تذبل) لأن القدم النی 
2 نل صحححلہ تنوقف علی ضمیمة شرط إِلیہ ‏ ہو قولہ : [ إت کانت تفد] , 

۱ شر تد بد ا تدیل] ٹھی زیادة لا لزرم ما ء لہا اتا ی النی ‏ یکن موضم نقد . 
رم 0 لنزا یل قق عذا الاعتراغی: إما إل المقدم الڈی یازنہ شرط لا بد منه ٭ وإما إل اللازمة ال 
بی التال والمقدم ؛ إذ ھی مفقودة إِن م یوافق عل اضافة الشرط ۔ 


١ 


والشمس الّی یقال : إِنہا کالأرض مائة وسبعین مرة ء أو ما یقرب منه ؛ 
لو نقص مہا مقدار جبال مثلا ء لکان لا یتبین اللحس''' ے 
فلعلھا فی الذبول ء وإلی الن قد نقص مقدار جبال فاکر ‏ وا حس 
لا پقدرعل أن بدره ذلك ؛ لان تقدیرہ فی علے الناظر ؛ لایعرف إِلا بالتقریب. 
وھاا کا أُن الیافوت والذہب مرکبان من العناصر عندھم ؛ وھی قابلة 
للفساد . 
ٴم لو وضعت یاقوتة مائة سذ ء لم یکن نقصالا سوا . 
فاعل نبة ما بنقص من الشمس فی مدة تاریخ الأرصاد ؛ کنسبة ما بنقص 
من الیاقونة ‏ فی ٭ائة سنة ۔ 
وذلك لا بظھر للحس ۔ 
فدل أن دلیله تی غایة الفساد] ۔ 
إنہما طعنتان یصوہہما رجل الیتافیزیقا ء رجل العفل الصرف ء وانظر 
ارد ء تحو رجل الفیزیقا ۔ رجل الاوصاد ؛ والأبحاث ا لمادیة ۔ 
طعنتان قاتلتاتن : 
آما أولاهما :فتسمو بالفکرعن ان یضیق ویجمد ؛ ویلتزم حدود الإلف 
والعادة ؛ لا ببرحھما : ولا یتخلص من أٹرہما ۔ 
نم ... نہ لا یستطیع عاقل أن پزم أنه إذا کنا لم نصادف فی حیاتتا 
طریقاً ننساد الکاثنات ‏ سوی الذبول ء فلابد أن یکون الطریق الوحید إل 
الفساد ء هو الذہول ۔ : 
من ذا الذی یستطیع ان یزعم ذلك ۴ اللھم لا أحد ؛ إلا رجل الإ٘لف 
والعادۃ ء لا رجحل العقل المفکر : والذھن ا متحرر . 


() إذا کان نقصان مقدار جبال من الشمس لا یکاد یئٹر فہا ولا یکاد یعرف ؛ 

: ۔ ل 7 ۸ ۰ مر دہ ۰ ذا ائمّد؟ 
بافترافں أنہا أکبر من الأرض مائة وسبعین مرۃ عل ما کان یقولِ الأولوِ ٭ ری َ‫ لقد ر‌ 
پزداد تضاؤل آٹو ء رہزداد ععفاء أمرہ بافراض ان حجمها یزید عل حج الارض علیو وبضع 
مثاتمن اثرات کا یقول ا حدثوٹ ۔ 


٦ 

وأما انیتھما ؛ فتفترض جواز حصول الذبول الذی ینکرہ جالینویں . وتہم 
الیسائل الی عول علیہا ہ جالینوس ء فی اِحزم بعدم حصولہ ۔ 

ہا حجة عقلیة ایض ء تك الی ینذرع بہا الغزالل . إِنہ بفترض جواز 
ا حصول ہ ولا بدعی أنه قد توصل ال إدراك الحصول بالفعل . بآلات تیسرت 
له ولم تتیسر جحالینوسں . 

إِنە بشكك جالینوس فی وسائل احزم بعدم الحصول ۔ 

ومرة آخری ینتصر العقل علی التجربة ‏ وینتصر العقل على التجر بة بوساطة 
التجربة نفسہا . 

فھا ھی ڈی ا مراصد تطالعنا بین وقت وآخر : باکتشاف حدوث انفجارات 
شمسیة ء انفجارات تحدث بقعاً ونغیرات علىی سطجہا ء تزید مساحتہا علی 
مساحة سطح الأرض عشرین مر ۔ 

ولا تقتصر امراصد فی إثبات حدوث ھنہ الانفجارات : على مشاعدة 
مواضع الانفجارات ء بل تؤکدہ ء با بنشأً عن الانمجارات من تیارات هوائة 
وەوجات کھربائیة ہ توثر فی أوضاع الحیاۃ علی سطح الأرض . 

فلو طالع جالینوس هذہ الانفجارات وآ ٹارہا ء لم ینکر أن الشمس تتعرض 
اہول 

یا لل ١...‏ ! ما أعظم ما أعطیتنا من عقل + وەا أُجل ما وھبتنا من فکر : 
[نہما شعلتان من نوره ؛ ومدد من قدرتك۔ لیضل من پہندی ہہماء ولا بغلب 
من یلوذ بمحصہما ۔ 

تھا غو:ذا التراق پھر غل جائتین لت راید نے 

ان الغزالی تذرع بالعقل ۔ والنظر السدید , وأن جالیٹوس : امتمسك 
بالاألوف ٠‏ ورکن إليه . وحمد عليه ۔ 

ألا فلبعتبر بہذا ۔ أوللك الذین جحمدون علی التجارب ؛ ویتخذون مہا 
وحدھا سبیلا للعلم والمعرفة۔ و بظنون أن الرجوہ' ہو ما جربوہ . ولا شیء غیر 
ما جر ہوہ . 


۷ 
الا فلیعلم ہژلاء ء أن التجربة نفسہا ء فی اتساعھا ٠‏ وشمیطا : علی مدی 
الاباے 37 تظھر ضدق آفکار کانت تقف وحدھا فی الیدان رأباً جردا ء 
0 التجربة ا حدودة ء وبتنکر لە الأفق الضیق . 
وأحب أن أخم کلمی ہذہ بالإشارۃ إپی ان القول : بأن ا مادة لا توعد من 
عدم ؛ ولا تصبر إل عدم ؛ قول بقدم العالم ۔ 
ولکن القول ہقدم العالم لیس دائماً متوققاً على انقول بأن لمادة لا توحد من 
عدم ؛ ولا تصیر إل علم . ۱ 
فالغزال ی قد حکی نی کتابہ الہافت ء الذی أقدم ل بہذه الكلمة ؛ رای 
قوم بذھبون إلی أن الادة مکنة اِمکاناً ذاتیا ء یمعی أنہا تحتاج ا روکسا 
الوجود ؛ وإلی من یسلہا الوجود ء وردوا أسباب القول بقدمھا ِلٰ امور یر 
عن طبیعة ا مادة نفسہا ء ترجع مل صفات الله ٭ وما ینبغی ان تکون عليه ش"ونە . 
وأمامك الموضوع مبسوطاً فی کتاب الّہافت ؛ عرضہ الغزالی فی سہولة 
ویسر ؛ کا ہو شآنہ یق کل ما عرض من موضوعات فی ھذا الکتاب . 
سلمان دنیا 
مسر الحدیدة فی ۹ ربیع الآخر سنة ۱۳۷۷ 
١‏ نومر سلة ۱۷ء۱۹۰۲ 


تہافت الفلاسفة 


مقدمة الطبعة الثائیة 


ِنہ لیہمنی - وآنا آقدم الطبعة الثانیة لکتاب الہافت ۔- ان آشبر ی إجاز 
لی المسائل الا تیة : 


أولا” : صلة کتاب الہافت باافلسفة ۔ 


انی مدی احتیاط الغزالی ء ومقدار أمانتہ فی تصویر الاآراء الی سیناقشہا ۔ 


ٹلا : صدی آفکار الغزائی بی فلسفة ال حد ٹین والمعاصرین : 


)١(‏ موقف دیکارت وھاملتون ٤‏ ورسل؛ وُأرباب ااوضہیة احدیثةے 
والغزالی ؛ من العرفة ۔ 
(س) موقف دیکارت والغزا یل من الوعی . 
(ح) موقف الغزائی وأر ہاب الوضعیة الحدیثة من العلوم التجریبیة . 
دم 

او“ : صلة کتاب نَہافت الفلاسفة ء بالفلسفة : وبالفلسفة الاسلامیة على 

وجہ خاص . 
ولقد یشیر إلیہا وضعہ - بجانب کتاب اللإشارات لابن سینا - ضمن منہاج 
الفلسفة للدراسات العالیة ۔ 

فان ہذا یعنی -- نی نظر واضعی البرنامج على الأقل - أن الہافت 
۔ کالإشارات - کتابِ فلسفة . ولکن کتاب الہافت صریح فی أنە _ منأولہ 
إل آتحرہ ۔- بیان ما تنطوی عليه الفلسفة من سخف وعذیان ء وھل یکن ان 
تحکم الفلسفة علی نقسہا بأنہا سخف وعذیان ؟ نم إِن مؤلف کتاب الہافت 


۸ 


۹ 

یصرح فی مواضع کثیرة ”' . بأن غرضہ من تألیف کتابہ هذا ہو عدم الفلسفة 
وزعزعة لثقة الناس فیہا وبیان أنہاعمل غیر ناجح ؛ وھل یکو فلسفة ما یثبت 
أن الفافة مل غیر ناجح؟ ۱ 

ھذان سڑالان پٹیرما اعتبا رکتاب و تَہافت الفلاسفة ہ -- الذی بحاول عدم 
الفافة ۔- داخلا“ ضمن دائرة الفلسفة ء والاجابة عنھما بالسلب أو بالإبجاب ؛ 
تتطلب قبلا تحدید معٰی الفلسفة نی نظر السلمین . قی ضوہ ھذا التحدید یمکن 
القول ہأن کتاب الّہافت داخل ضمن -۔ آوخارج عن ۔ دائرۃ الفلسفة . فلو 
تسم معناھا لشمول ما یکون متا فیہا وحکمعا علیہا ء ولو بألہا سخف بھذیان ٠‏ 
لصح اعتبار کتاب الہافت ٤‏ کتاب فلسفة ء وإن ضاق معناھا عن قبول مثل 
مذہ ا حاولة ؛ م پصح اعتبار کتاب الہافت کتاب فلسفة . 

فا ھی الفلسفة الإسلامیة إذن ؟ ۱ 

ھی مجمرعة الآراء الّی ارتآھا الفاراق وابن سینا وین نحا نحوشا ‏ گی 
اللہ بالنفی الانسانة مثلاً ء دون نظر لی الطریق الی ادوا مہا إلل ھذہ الآراء ؟ 
إن کان ذلك هو ما اصطلح علی تسمیته بالفلسفة الاسلامیة ؛ فکتاب الٰہافت 
لیس منہا ؛ لأنہ حاوة حدم ھذہ الراء والنشنیع علیہا . إلا أنه -- فی ھذہ ا حال-- 
لاہد من النساؤل عن مسوغات تخصیص ما لابن سینا والفارالی من آراء -- دون 
ا ات باسم الفلسفة ٤‏ فزن قصر اسم الفلفة عل طائفة من الافکار 
۔. درن طالفة أخری - إذا لم بدخخل فی اعتبار السمی رعایة طریق خاص 
لاستمداد الأفکار منە ء یکن تحکماً صرفاً . 

وإذ لا مسوغ لذلكٰ ء فلابد من البحث لامم الفلسفة عن مع ی آخر . 
أظھر ما پقال فی ھذا الصدد ہو ء أن الفلسفة ھی : العملیات الفکریة ؛ 
وا حاولات اعقلیة الّی یراد بہا التوصل لی ال حق والاھتداء إلل الصواب ۔ 

)١(‏ عذ مث قولہ : و لیعام أن القصید تبیہ من حسن اعتقادہ ‏ الفلاصفة ء رظن ا 
- 1ک وو مر تکذیب مذھہم ء وأما إثبات المذعب الحق فنصف 
فی کتاباً بعد الفراغ من ہذاع ۔ 


٢ 


و دائرة ھذا ا می رۃ بقع العمل النی قام به الغزانی ئی کتابه الہافت ؛ فإنہ : 
إذا کان ار نسنف حول لی لخل راتا : ؛ فكذلك صنع الغزالی ۔ وإذا 
کان اہن سینا یسلك مسلکاً عقلیاً صرفاً یہین بہ مثادً وجوب أُن یکون العام 
قدعاً یٹیل : 

( وجود المعلول متعلق بالعلة من حیث ہی على ا حال الی بہا تکون علة : 
من طبیعة + أو إرادة : أو غیر ذلك من أمور 0 نکون من خارج ٦‏ 
صئٰٰگ ۲+ 

سواء کانت ذاتہا موجودة لا علی تلك ا حال ء أو لم تکن موجودة أصلاً ۔ 
لیس لذاتہ علق ؛ توقف وجود المعلول على وجود ا حالة امذکورۃ ء فإذا بجدت 
کانت طبیعة ‏ أو إرادة جازمة ۔ أوغیر ذلك -۔ وجب وجود العلول ؛ و 
م نوحداء وجب علمه ۔ 

وأیہما فرض آبہدا کان ما بإزائہ أبداٌ ء أو وقت ما ء کان ما بازائہ 
وقتاً ما ۔ 
وإذا جاز أن یکون شیء منشابہ ا حال فی کل شیء ء وله معلول ل٤م‏ یبغد 
ان عت غے مات فڑذا لم یسم ہذا مفعولا” ۔۔- بسبب أنہ لم یتقدمه عدم 
ای .۔ فلا مضایقة تی الأجاء پٹ ظھور الممی ]١٤‏ ۔ 


وبقول : 


[ فإِن کان الداعی إلی تعطیل واجب الوجود عن افاضة ایر والحود ؛ 
ہو کون العلول مسبوق العدم لا حالة ء فھذا الداعی ضعیف قد انکشف 
لڈوی الإڑنصاف ضعف ٣‏ . 


() الفسل و من القط المامس من ہ الڑخارات التنیبات ہ طیع دار العارف ۔ 


۲۱ 


و وأما کون المعلول ممکن الوجود فی نفسه ؛ واجب الوجود بغیرہ ء فلیس 


بناعقض کونه دائم الوجود بغیرہ نّ کم بہت عليه ٢۷‏ ل 


أقول : إذا کان ابن سینا بسلك ہذا المسلك العقلی ء غبر مبال یما عسی 
أن یکین ہناك من نصوص دینیة ء تفید بظاہرھا ‏ حدوث العالم ؛ فإن الغزای 
بعول أیضاً علی العقل وحدہ نیإثبات حدوث العا م فِقول حاطباً ابن سینا والفاراف : 

,زیم ننکرون علیى من بقول : إِن العلم حدث بارادة قدیمة اقعضت وجردہ 

پی الوقت الذی وجد فيه ہ وآن پستمر العدم إلی الغایة الی استمر الیہا ء وآن 
ہر سا لیس تا فلے بحدث لذك 
وأنه یق وقته الذی حدث فيیه مراد بالارادة القدیمة ؛ فحدث لللك ؛ نا اع 
من ھذا الاعتقاد وما ا حیل لە ۶ : 

فإِن قیل ہذا محال بین الإحالة ؛ لآن ا حادث موجّب وسبب : وقا 
یستحیل حادث بغیر سبب وموجب ؛ یستحیل وجود موحب قد مم بشرا بشرائط 
إیحابہ وأرکانہ وأسبابہ ء حّی لم پبق شیء مننظر ألبنة مم بتآخر الموجب؛ بل 
وجود اوح عند تحقق ال موحب ہعام شروطہ ؛ ضروری ء ونآخرہ حال ؛ 
حسب استحالة وجود الحادث الموجب بلا موحب .. 

وا خواب ان یقال : استحالة زرادة قدية متعاقة بأحداث شی ھ۔۔ ای شی ء 
کان ۔- تعرفولہ بضرورة العقل أونظرہ ؟ وعلى لغتکے یق المنطق ٤‏ تعرفون الالتقاء' 
بین ہذین الخدین ٭ بحد أبط ء أو من غیرحد أيسط ؟ فإن ادعیم حد 
أوسط - وھو الطریق النظری - فلابد من إظھارہ ء وإن ادعیم معرفة ذلك 
ضرورة ٠‏ فکیف لم بشارکم ی معرفته حالفوکم ؛ والفرقة ا عتقدة لحدوث العام 
بإرادة قدیمة لا محصرھا بلد ولا بحصیہا عدد ؛ ولا شثك ف آہم لا یکابرون 
العقول عناداً مع العرفة ء فلابد من إقامة برہان -۔ علی شرط المنلق -۔ یدل علی 
استحالة ذلك ۔ 


() نفس الفصل السابق ۔ 


۲۲ 
فإن قیل نحن بضرورۃ العقل نعل أنہ لایتصور موجب بیام شروطہ من 
غیر موب ٠‏ ویجوز ذلك مکاہر لضرورۃ العقل ۔ 
قلنا : وہا الفصل بینکم وہین خصومکم؛ إذا قالوا لکم : انا بالضرورۃ نعلم 
حالة قول من بقول : إن ذاتاً واحدة عالمة بجمیع الکلیات من غیر أن یوجب 
ذلك کثرۃ ء ومن غیر أُن یکون العلم زیادة علی الذاتء وین غیر أُن یتعدد ا 
مع تعدد المعلومء وھذا مذھبکم قیحق اللہ وھو بالنسبة إلینا وإل علومنا نی 
غایة اللإاحالة ء ولکن تقولون : لا یقاس العلم القدیم با حادث . 
وطائفة منکم استشعروا إحالة هذا فقالوا : إِن الل لا یعلم إلانفسه : فھو 
العاقل + وھو العقل . وھو المعقول : والکل واحد ۔ 
فاو قال قائل اتحاد العاقل . والعقل : والعقول . معلوم الاستحالة 
بالضرورۃ ؛ إذ تقدیر صائع للعالم لابعلم صنعتہ ۔ محال بالضرورة : ولقدم إذا 
لم یعلم للا نفسہ ۔- تعا لی عن قولکم وعن قول جمیع الزائغین علوا کبیر - 
یکن یعلم صنعنہ الب ۔ 
بل لا نتجاوز إلزامات ہذہ الألة فنقول : بم تنکرون علی خصومکم إِذا 
قالوا : قدم العالم حال ؛ لأنه یودی إلی إثبات دورات للفلك لا نہایة لأعدادھاء 
ولا حصر لآحادھا ۔ مع أُن ما سدسآ ۔ وربعاً ء ونصفاً : فإن فلك الشمس 
بیدور فی سنة ٠‏ وفلك تحل تی ثلائین سنق ؛ فتکون أدوار زحل ثلٹ عشر أدوار 
الشمس . وأدوار المشّری نصف سدس أدوارالشمس؛ فلنہ پدورفی اتی عشرة سنة ۔ 
تم کا أنە لا نہایة لأعداد دورات زحل ؛ لا نہایة لأعداد دورات الشمس 
مع أُنہا ثلث عشرھا . بل لا لہایة لادوار فلك الکواکب الذی بدور فی سنة 
وثلائین ألن سنة مرۃ واحدة. کھا لانہایة للحرکة ا مشرقیة الّی للشمس فی الیوم 
واللیلة مرۃ ۔ 
فإِن قال قائل : ہذا ما یعلم استحالتہ ضرورۃ . فماذا تنفصلون عن قوله ؟ 
بل لو قال قائل: أعداد ہذہ الدورات شفع آو وتر؟ أوشفع ووٹر جمیعا؟ أو 
لاشفع ولا وتر؟ فإن قلم:شفع ووٹر جمیعاً : أولاشفم ولا وتر ٤‏ فیعلم بطلانہ 


۲۳ 
٠‏ قء وإن قلم : شفع ‏ فالشفع بصیر وترً بواحد ‏ فکیف أعوزما لامایة 
لہ واحد ؟ وإن قلم ؛ ور ء فالوٹر بصیر بواحد شفەاآ ؛ فکیف أعوزہ ذك 
لواحد الذی بصیر بە شفعاً ؛ فیلزمک القول بأانه لیس بشفع ولا تر ٠۰۰‏ الخ ٠]‏ 
ھکذا یسرف الغزای فی البحث العقلى حول ھذہ اللسألة إسرافاً ٠‏ ویمعن فیہ 
مان . وعصاہ لا بیعد عن الحق من یقو: ان مج التزال فی جحث نہ اذا 
أوضح وأدق من بحث ابن سینا . فھل یوجد -- إذن -- ما یبرر اعتبار احد 

اللسلکین فلسفة دون الآخحر ؟ 

نعر إن مسلشث الغزا لی فی کتاب التہافت قائم فی معظمه على التشکیك والنقد ء 
مس هی ابر اتا یذھب إل القول بأن: 
( وظیفة الفلسفة لا تقوم یق وضع حلول للمشاکل ؛ بل تقوم ف تفنید 

ا خلول الموضوعة للمشاکل"٥] ٠‏ 

. عدم الانصاف أن بعتبر التشکیكک والنقد أ مالا” سلبیة عدیعة الفائدة ؛ 
رت ات سال تساعد على بناء وتشیبد من نوع آحر . فلو أن 
شخصاآً اعتقد ان طریقاً معینة یمکن أن توصل إل الحق ء فکشف لہ إِنسانِ عن 
نقص فی ھذہ الطریق وأظھر لہ مثالبھا وعیوبباء فإن ذلك الإنسان یکون قد 
صرف ذلك الشخص عن باطل ء ونبہه إلی ضرورة البحث عن طریق أخری 

عساہا تکون ألیق بالغرض الطلوب . 

إِن آیسطو حیا زیف نظریة الٹل الأفلاطولیة ء لم یکن مله ھذا - وھو 

عم لٹی٭ پَی قلفة > خلا سلبیا ؛ إِن عمله ھذا کان خطرق تمھیدیة 

ہت ٤‏ لوصول ال نظریتہ الحدیدة الّی ملا بہا فراغ النظریة الی استبعدھا . 

ذ لو لم پنقد نظریة الثل الأفلاطویة --- بل آمن بہا - لم یکن ھناك سبیل 

لکشف نظریة أخری تحل علھا . 


() اس الفلسفالدکتور توفیق الطویل ص ۱٢١‏ الطبمة الثانیة . 


ای 


وإذا کان النقد داخلا ھکذا ٤‏ فی نطاق الفلسفة ء فکتاب الہافت 
- إذن ۔۔ فلسفة ۔ 
نع إن هدف کتاب الہافت هو إظھار العقل بءظھر العاجز عن اقتناص 
اخقائق الإٴلھیة ء ولٰذا : بحاول الغزالی فی ان بنتزع ثقة الاس من العقل کصدر 
تتعرف منہ المسائل الإھیة ء ولکن الغزانی إذ بحاول ء تقیید سلطة العقل ؛ بتخذ 
من العفل نفسه مطیة للوصول إل ہذہ الغایة . فإذن عمله ہذا ہو محاوٰة عقلیة 
لإثبات قصور العقل فی میدان الإفیات : وشہادة عقلیة بأن العقل حدً بجب 
الوقواف عندہ ۔ 
افن نظر إی الغایة من کتاب الہافت ۔ تلك الٔی یصورہا القزالی نفسه ء 
أنہا انتزاع الثقة من الفلسفة - ورآہ ء لهذا ء بعیداً من نطاق الفلسفة ء فھو 
یں پل اعتبار وسیلتہ ۔- تلك الی تقوم علىی استعراض مناہج الفلاسفة 
وأدلنہم ٠‏ واستخدام العقل وحدہ لاکشف عن قصورھا وعجڑھا ء وضعنھا 
ورکہا - ملا داخلا فی صمم الفاسغة . إنه عمل یکن تصویرہ بأنہ بحث نی 
طاقة العقل . وہل پمکن أُن یکون عمل کہذا بعیداً عن جال الفلسفة ؟ 
ولقد قال أرسطو قدعا : 
[ إن من ینکر الیتافیزیقا : یتفلسف متافیزیقینًا] ۔ 
وقال : 
[ فلنتفلسف إذا اقتضی الأمم أن تتفلسف ء فإذا لم بقتض الأمر الضلسف 
وجب أُن تتفلسف لاشبت أن التفلسف لا ضرورة ہ] . 
واقد قال حدیثاً بعض الفلاسفة ا یتافیزیقیین عن خصومھم من الفلاسفة 
الوضعیین : 
[ ]ہم الفلاسفة الذہن پفاخرون بأنہم لیسوا بفلاسفة ء إن موقفھم من 
إنکار الفلسفة موقف فلسنی لا محائة] . 
وعلی ھذا القیاس یکون الغزالی قد تغلسف وھو دم الفلسقة ء فالہافت 
- إذن - انلم یکن فلسی الغایة فھو فلسی ال موضوع ۔ 


یت بات ۰ 00111100 


٥٣ 


دہ 
ثالبا.۔۔ احتیاط الغزا لی وأمانہ یتصویر آفکار خصومہ الّی یعرضھا توطة 
للرد علیپا ۔ ۱ 
وأقول بصددہ : نی عازلت أذکرخی الان سوالا تقدم بە زمیل ی 
۔۔ ونحن طلاب إلی أستاذ الفلسفة الذی کان یدرس لنا فی ذلکے الوقت 
نصوصاً من ہ کتا ب الّہافت ؛ یقول فیه : ألیس بجوز أن یدلس اغزالی على 
خصومہ ‏ فیعرض آفکارہم یق صورة رکیکة مشوہة ء حتى پتآأتی لە ردھا و(بطال ا 
والتشنیع علیہا ؟ تم کیف یسوغ أن فنشق بالغزا ی فی تصویر آراء الفلاسفة مع 
أنه علی خلاف شدید معھم ؟ 
لقد آ لی ۔- آنذاك ۔۔ ھذا ااسوال ء وأدخل علىی نفسی شیثاً من الکآبة 
واخزن ء م آتبین علی وجہ التحدید ۔ بوشذ -سبیہما . واغلب الظن ان طبیعی 
الشابة البریثة - وقتثذ طیعاً - متستسغ اُن بقال عن العلماء - ومھم الحق وا حیر 
وابحمال -- [نہم فی مسالکھم العلہیة : یفعلون مایفعل الاأشرار الذین بختصوت 
عل العرض الفانی ویلفقون الاقوال ویزورون ااشھود: لیتغلہوا علی خصومہم ولو 
بطریق الباطل ؛ إ یغیر ذلك من‌ھذیان ینرفع عنه شرف العل و بأباہ کال العلماء 
ویتعارض مع مھمّہم الّی انتدبہم الحق ھا . إلاأنثو ری الداخلیة ھذہ طاق اتا 
سا بینی وبین نفسی مم تمح مع السوال من ڈاکرتی ؛ وم تعف علآثارہِ 
ولاسما ان الاُستاذ المدرس أجاب صاحب السؤال بأن بعض ال مستشرقین قدآثار 
نفس المشکلة ءوری الغزالی بنفس الَہمة .ولقد کان فی الإجابة علىی ھذہ 
الصو رة ء ماجعل اازمیل-- صاحب السؤال ۔۔ بدل بسڑاله ویکہر من شأئہ؛ 
وجعلنی - فی الوقت نفسه ۔- اُتضاءل آمام نفسی وأفھم ان ما أضفیته علیى 
ا حقیقة من سمو : وعل العلماء من کال ء ھا هو من صنع ا حیال : لیس 
لە من واقع الأمر نصیب . 
لقد کان لاسم و الاستشراق ؛ ۔ فی النغوس - وفتذاك ۔۔۔ من الإ کبار والتقدیس 
مایتعل من العسیر علی الرہ آن بخالف مستشرقا فی ری یراہ ء أو براجعه ذيە . 


٢ 


لقد مرت الیام سراعاً : ورأیتنی باحثاً عن الغزالی وکاتباً عنہ ء نم اشرا 
لکتاب الہافت ومعلقاً عليه ء نم مبعوثا ہإنجلترا ومتعرفاً ]لی امستشرقین عن قرب 
وقارا خم ء تم مدرساً × کتاب الہافت ہ لطلاب نفس الرحلة التی کنت بہا 
یوم أن تقدم الزمیل الا نف الذ کر بسئاله ؛ ومدوساً -- فی الوقت نفسه - ٭کتاب 
الإشارات ہ لابن سینا قی ا لمرحلة ال دوٰہا مباشرة . 
ولقد تبین لی أنه قد آرید بوضع ہ کتاب الإڑشارات ہ فی مرحلة دون ا مرحلة 
اللی یدرس فیہا و کتاب الّہافت ٤‏ [تاحة الفرصة معرفة الفکرۃ الفلسفیتھ فی 
مصدرھا الأصیل ۔ قبل النعرض لرأی الغزا ی فیہا ء یکن النأکد من أن خصومة 
الغزا لی للفلاسفة حملتہ ۔ أو لم تحمله ۔- على تشویە آفکارھ . 
ولتحقیق ہذہ الغایة کان لابد لی أن أقرأً من و کتاب الہافت ٤‏ مع 
الطلاب ؛ نفس الألة أو المسائل الٌی سبق أن قرًنہا معھم فی کتاب الإشارات. 
وی ہذہ الحدود الضیقة استطعت آن آتہن آن الغزالی -- فی سلوکھ مع 
القلاسفة  -‏ ح پنحرف بارالہم عن وضعھا الصحیح ۔ بل إنه -- علی العکس 
من ھذا ۔- قد أضنی علیہا إشراقاً وصفاء لا بجدہا ا رہ عند ابن سینا ۔ 
خذ مثلا دلیل الفلاسفة علىی استحالة حدوث العالم . اقرأً ہذا الدلیل 
کا یعرضہ ابن سینا ء تم اقرأہ کنا بعرضہ الغزالی ء وتبہن- بعد ذلك -- أی 
العرضین أوضح وأنضر ء وأقوی وأرصن . 
اق این سینا التفارات حیث بقرل ٠٠‏ 
[ إن واجب الوجود بذاتہ واجب الوجود فی جمیع صفانہ وأحوالہ الأولیة لە . 
ونہ م یتمیز فی العدم الصریح حال الیل بہ فیہا أن لایوجد شیتا ء أوبالاأشیاء 
أن لا توجد عنہ اصلا ؛ وحال“ بملافھا ۔ 
ولا بچوز أن تسنح إرادۃ متجددة إلا لداع ء ولا أن تسنح جزافاً . وكکذنك 
لا بجوز أن تسنح طبیەة ٠‏ أوغیر ذك ء بلا تجدد حال ء وکیف تسنح إرادة 
حال تجددت ء وحال ما پتجدد کحال ما یمھد لە التجدد فیتجدد . 


۲۷ 
وإذا م یکن تجدد . کانت حال ما م پتجدد شیء : حالاً واحدغ مستمرة 
علی لہج واحد ۔ 
وسواء جعلت النجدد لأمر تیسر ء آو لأمر زال ؛ مثلا ‏ کحمن من 
افعل : وقت ما تیسر ء أو معین ؛ أو غیر ذلك + ما عد ‏ أو کفبح کان 
بکون لە ۔ أو کان قد زال أو عائق ء أو غبر ذلك کان فزال ۔ 
فَن کان الداعی مل تعطیل واجب الوجرد عن إفاضة ابر وا حود )ا ھو 
کون المعلول مسبوق العدم لامحالة : فھذا الداعی ضیف قد انکشف لذوی 
الانصاف ضعفہ ء على أنہ قائم فی کل حال ء لیس فی حال أولی بإیجاب السبق 
من حالف . ِ 
وأما کون المعلول مکن الوجود یق نفسه ہ واجب الوجود بغیرہ فلیس یتافضۃص 
کونه دائم الوجود بغیرہ تو ۰ 
ٹم اق الغزالی : واعجب کیف رکز دلیلھم ف ھذہ العبارة الوجیزة الحامعة : 
(یستحیل صدور حادث من قدیم بغیر واسطة أصلا] . ۱ 
تم راح یشرجھا شروحاً مختلفة بعتبر کل واحد مہا کانه دلیل قامم بنسه ۔ 
فیقول : 7 
ولا : إنا إذا فرضنا القدیم وغ بصدر من العالم مثلا ٤‏ فانھا م یصدر 
لأنہ م یکن للوجود مرجح : بل کان وجود العالم مکنا مکاناً صرفاً . فإذا حدث 
بعد ذلك لم یحل : 
إما أُن یکون قد تجدد مرجح . 
او لم پتجدد . 
فذا م پتجدد مرجح ٠‏ بی العالم علی الڑمکان الصرف : گا کان قبل ذلك . 
ون تجدد مرجح 2 من محدث ذلك لمرجح ؟ 7 حدث الان هٰ حدٹ 
من قبل ؟ والسڑال نی حدوث الرِصٔح قائم] . 


. طبم دار امعارف‎ ٤ ألفصل الثافف عشر من العط اللحامس‎ )١() 


۸ 

وثانیاً : و وبالحملة فأحوال القدیم ؛ إٰذا کانت متشابہة فإما أن لا یوجد 
عله شیء قط . 

وإما أن بوجد علی الدوام ۔ 

فأما أن یتمیز حال الَرك عن حال الشروع ؛ فھو حال ] ۔ 

وثالثاً : ڑ وتحقیقہ أن بقال : مم لم بحدث العال م قبل حدوثہ ؟ لا یمکن ان 
بحال ذلك علی عجزہ عن الأحداث ء ولا علی استحالة الحدوثہ ؛ فإن ذلك 
بقدی لی أن بنقلب القدیم من العجز إلی القدرة : والعام من الاستحالة !لی 
الإمکان ء وکلاہا محال . 

ولا بمکن أُن یقال : لم یکن قبلہ غرض تم تجدد غرض . 

ولا بھکن أن بحال علی فقد آلة : تم علىی وجودھا . 

بل أقرب ما یتخیل أن یقال :لم یرد وجودہ قبل ذنك : فیلزم أن یقال : 
حصل وجودہ لأئه صار مریداً لوجودہ بعد ان م یکن مریداً 3 فتکون قد حدلت 
الإرادۃ . وحدوثہ فی ذاتہ حال ؛ لأنہ لیس حل ال حوادث . وحدوثہ لا فی ذاتہ 
لا بجعلە مریدا . ۱ 

ولرک النظر فی محل حدیلہ . لیس الإشکال قائما نی اصل حدولہ ؟ 
وأنہ من أپن حدث ؟ وم حدث الاٹن ولم بحدث قیلہ ؟ أحدث الان لا من جھة 
الله ؟ فإن جاز حادث من غیر محدث : فلیکن ااعالم حادثاً لا صائع لە ء وإلا 
فی فرق بین حادث محادث 8 

وإن حدث بإحداث اللہ : فامٌ حدث الآن وم بحدث قبل ؟ العدم آلة : 
أو قدرة ء أو غرض : أو طبیعة ء فلما أن تبدل ذلك بالوجود حدث ؟ عاد 
الاشکال بعبنه . 

أو لعدم الإرادةۃ ؟ فتفتقر الڑرادۃ لل إرادة ء وِکذا الڑرادة الڈول ٭ 
وینسلسل لی غیر مہایة . ۱ 

فإذن تحفق بالقول المطلق ء أن صدور الحادث من القدیم ء من غیر تغیر 
أمر من القدیم - نی قدرة ء آو آلة : أو وقت : أو غرض ء أو طبع ۔- محال 


۹ 

ونقدیر تغبر حال محال ؛ لن الکلام فی ذلك التغیر الحادث کالکلام فی غیرہ ‏ 
والکل حال . ۱ 

ومھما کان العال م موجوداً واستحال حدولہ ء ثبت قدمہ لا حالة ] . 

ذلك ھوعرض ابن سینا لدلیل قومہء وھذا هو عرض الغزا ی لدلیل خصمہ؛ 
فأیہما أوضح وأدق ؟ وھل کان الغزا لی یستطیع أن بعرض الدلیل یق صورة ادق 
وأوضح من ھذا ء لو أنه کان یدین بھا یدین بە ابن سینا ؟ 

وھاك أيضاً مثلا آخحر پتضح منہ موقف الغزالی تجاہ خصومہ . لقد 
وجدت الغزا لی ۔ وأنا أقرً الہافت لاعدادہ للنشر فی الرة الأولی -- بقرر عدوان 
اللألة العشرین ھکذا : 

م۔ألة فی إبطال إنکارھم لبعث الجساد ؛ ورد الأرہاح إل الأہدان ‏ 
ووجود النار اجلحسمانیة ء ووجود الخحنة وا حور العین ٤‏ وسائر ما وعد بہ الناس؛ 
وقوطر : إن کل ذك أثلة ضربت لعوام ا حلق ٤‏ لتفھم ثواب وعقاب 
روحافیین ؛ ہما أعلی رتبة من المسمانیین ] . 

مم بسوق الدلیل التا لی علی لسان الفلاسفة ؛ تبریرا لإنکارہم البعث اہلاسمانی : 

(وأما تقدیر بقاء النفس وردھا لی ذلك البدن بعینه ء فھو : لو تصور 
لکان معاداً ؛ أی عوداً إٰی تدییر البدن بعد عفارقته ؛ لکكنە حال ؛ إذ بدن اللیت 
پستحیل تراباً ء أو تأکلە الدیدان والطیور ؛ ویستحیل ماء ؛ وجار ء وھواء 
ویمتزج ہہواء العالم ؛ وبخارہ ء ومائه ‏ امتزاجاً ببعد انتزاعه واستخلاص٭ ۔ 

ولکن إن فرض إمکان ذلك ء اتکالا علىی قدرۃ اللہ تعا ی فلا لو : 

ما أن یجمع الأجزاء الّی مات علیہا فقط ء فینبغی أن یعاد الاأقطم ء 
وجدوع الأنف والاذن ء وناقص الاعضاء ؛ کنا کان ؛ وہذا مستقبح ء لاسما 
فی ہل ان ؛ وھ الذین خلقو ناقصین فی ابتداء الفطرة ء فإعادنہم إلی 
ما کانوا عليه من افزال عند الموت ؛ فی غایة النکال ۔ ' 


۳٣٣ 


ھذا إن اقتصر على جمع الأُجزاء الموجودة عند لوت ۔ 

وإن جمع جمیع أأجزائہ ال یکانت موجودة فی جمیمرہ: فھو حال من وجھین 

احدما : ان الإنسان إذا تغذی بلحم إنسان ۔- وقد جرت العادۃ بہ ئی 
بعض البلاد : ویکثر وقوعہ ی أوقات القحط - فیتعذر حشرہا جمیعاً ؛ لأن 
مادة واحدة . کانت بدناً للما کول ٭ وصارت بالغذاء بدنا للا کل ء ولا یکن 
رد نفسین لی بدن واحد ۔ 

والٹانی : آأنہ بجب أن بعادجزء واحدء کبدأا. وقلبأ ویدآء ورجلا ؛ 
فإنہ ثبت بالصناعة الطبیة أن الٛجزاء العضویة پتغذی بعضہا بفضلة غذاء 
البعض : فیتغذی الکبد بأجزاء القلب ؛ وَکذلك سائر الٗعضاء . 

فنفرض اجزاء معینة قد کانت مادة بلحملة من الأعضاء ہ فا ی أی عضو 
تعاد ؟ 

ہل لا بحتاج فی تقریر الاستحالة الذُول إلی اکل الناس الناس ؛ فإنك إذا 
أملت ظاھر ار بة اللعمورة : ووسے تہ الزمان : أن تراہہا جثث الموئٹی ء 
قد تریت وزرع فیا ورس ء وصارت حبً وفاکھة ؛ وتناولًہا الدواب ء 
فصارت سلحماً . وتناولناھا فصارت ابداناً لنا ۔ نما من مادة یشار إلیہا إلا وقد 
کانت بدناً لاس کثیربن ء فاستحالت وصارت ترابا ٭ نم نبانأ ئم خما 
م حیوانا . 

بل یازم منە محال الث ء وھو أن النفوس الفارقة للأبدان غیر متنامیة 
والأہدان أجسام عتناہیة ء فلا تی الواد - الٌی کانت مواد الناس - بأنفس 
ال‌اس کلھم ؛ بل تضیق ہہم ] . 

فحضری ھا کنت قرأتہ قبل ذلك فی کتابی و النجاۃ ٤‏ و و الشفاء ؛ 
لابن سینا بخصوص ہت المسألة ؛ وفیہ التصریح بالبعث السمانی ؛ فذ کرت علىی 
الفور ء موقف الزمیل الذی نبه إل وحوب الحذر من أن بدلس الغزالی علی 
خصومہ ؛ وھو یروی فٔم وینقل عہم فأثیتٌ - بہامش السألة العشرین من 


اش 


کتاب الّہافت ای پصرح الغزا لی فیہا بأن الفلاسفة أنکروا البعث اإلحسماتی 
والٌی یروی فیہا دلیلا ای ور وی البعث اب لسمانی ا آستحلہ 
- النص الکامل الوارد یى ! لنجاۃ مخصوص علہ السألة . وفیه قسم ابن سینا 
البحٹ قسمین : 

خصص واحداً ءنہما 'لحدیث عن البعث اللسمائی ؛ وقد جاء علی اختصارہ 
وفصرہ ء صرباً واضحاً ء دالاً علی أن صاحبہ پؤمن بالبعث اجلسمانی إماناً 
حیقاً ء وبوقن بە إیقاناً شدیدا . 

ما ٹانہما : فقد خصصه لشرح البعث الروحانی وقد جاء مستفیضاً 
مطولا ء وفیه غموض والتواءء بل فیه عبارات تشیر إلی نی البعث ابجلحسمای . 

وھکذا ظھر البحث فی جملته متضارباً ”۶ ؛ لکن تضارب ابن سینا 
ونعارض موقفہ پالنسبة للبعث ا لحسمانی فی النص الواحدد ؛ حم یصح - عندی - 
شفیعا للغزا لی ی أمرین أخذلہما عليه : 

الما : أنە إذا کان ابن سینا متعارضآً یثبت البعث اہلحسماتی وینفيه ؛ 
من أین لغزا ی القطع بأن ابن سینا ینکر البعث اہلسمانی ؟ ولاذا بأخذ طرفاً معیناً 

من الطرفین اللذین یئردد بیہما ابن سینا ویسجلە علیہ ٤‏ وبضرب بالآخر عرض 
الحائط ۶ 

وثانیہما : انساؤل عن مصدر الدلیل الذی یرویہ الغزا ی بلسان خصومه 
عل أنە عدہم وستندھ تی إنکارالبعٹ الحسمانی ؛ إذ یرد للدلیل الذی حکاہ 
الغزائی فی الّہافت على لسان الفلاسفة ء تعزیراً لإنکار البعث اجلسمانی ؛ ذکر 
لا فی ہ الشفاء ؛ ولا فی د النجاۃ ء وا آوسع وأشہر ماکتب ابن سینا فی الفلسفة, 

ولڈانی فی ذلکم الیقت لم أجد الغزای رجا من ھذا الڈی اعتبرتہ منہ 
تورطاً وافتیاتاً علی ال حقیقة وعل خصومه ؛ فقد أنحیت عليه باللائمة قاثلا 
فی التعلیق على اللص ا قتبس من کتاب النجاۃ : 

)١(‏ انظرہ فی ہاش الألة الشرین من عذہ الطبعة یضاً ؛ إذ آثرت استبقامہ صیانة 
لمام الافی ۔ 


۳۲ 

ڑھذا ہو رأی ابن سینا فی البعث ء وھو ۔- کا نری ۔۔ شطران : 

احدہما : برجع فیہ إپی الشریعة الإسلامیة ؛ وما جاء فیہا عن بعث البدن 
ونعیمه وعذابه ء وقد آم بکل ذلك وأذعن لہ . 

وانیہما : یرجع فیہ إل العقل وما تأ٘دی إلیهہ من بعث الروح ونعیمھا 
وعذابہا وقد حکی کل ذلك أَیضاً حکایة المذعن الؤمن . 

والذی لا یستطیع المنصف أن بماری فیه ہ أن ما جاء فی الشطر الٹانی یکاد 
یودی با جاء فی الشطر الّول ٤‏ اذ قد جعل مناط السعادۃ والشیقاوۃ فی الخلاص 
من البدن ء فالنفوس الی توافرت لدیہا أسباب السعادة ء نما کان یمنعھا من 
الشعور بہا البدن' : فإٰذا خلعنہ وتخلصت منە ء استذوقت سعادتہا واستکملتہا ۔ 

والنفوس البی توافرت لدیہا أسباب الشقاوة ؛ انا کان یحول بینہا وبین 
الشعور بہا ء: البدن وشواغله ء فإذا ألقته جانباً : تاأذت وثأت ۔ 

ولقد ورد فی عبارتہ ما یفید ان کلا الصنفین من النفوس سیفارق بدنہ إلی غیر 
رجعة : ومعی ھذا إنکارالبعث المسمانی ؛ وما پترتب عليه من نعم البدن وعذابہ ۔ 

فھل کان:٭ ابن سینا ہ یعنی ما جاء فی الشطر الٹانی وإنھا ذکر الأأول تقیة ؟ 
ہذا محتمل : أم ہو الاضطراب الذی کان ظاہرۃ شائعة فی الفلسفة الاسلامیة ‏ 
و إیمان أصحاہہا مصدرین ختلفین ‏ واعتقادھم فیہما العصمة والنزاہة عن 
الطاً ؟ 

إن کان الاو فلماذا لم پستشعر ابن سینا النقیة فی غیر ھذہ الألة 
ما لا یقل خطرہ فی نظر خصومه عن خطرھا ء کالقول بقدم العا م ؟ 

وإن کان الٹائی ٠‏ فکیف غاب عنہ ھذا التناقض الواضح بین ا حانبین ء 
فإن کلا منہما پنی ما یثبتہ الآخحر ؟ 

فی الحق أن موقف ابن سینا فی ہذہ المألة غامض ؛ ورآیە فیہا مضطرب ۔ 

ولکن ہل یح للناقد المنصف أن یسجل عليه أحد الحانبین ویضرب بالآخر 
عرض ال حائط ؟ وإن حق لە ذلك ء لی عو ظا نانبل آئ الحانیین 
یشاء ]٢‏ 


۳ 


ہذا ما قلته -- ی الطبعة الأول - تعلیقاً عل نص ہ النجاۃ ہ و ھ الشفاء ہ 
انعارض : بعضه مع بعض ء وتعاہقاً علی موقف الغزا ی الغامضض أیضاً بالنسبة ی 
نی ذلکم الوقت ١‏ وبالرنم من أن ہذا ھوالذی انہیت اِليه - آنئذ -- فقد 
ظللت غیر مرتاح ؛ لا إپیل موقف ابن سینا فی ترددہ واضطرابه ؛ ولا إل موقف 
الغزا لی نی افتیانہ وَہجمه . ھکذا تصورت الرجلین کی ذلکم الوقت : 

أحدفما مضطرب مردد . 

الا مفتات مہجے ۔ 

رس ا ھذا التصویر ؛ پل ان ساقت لی الصدفة مخطرطاً 
مس الا سثت غتواف 7 

١‏ رسالة أضحویہ ی أمر العاد ٢‏ ۔ 

فلما قرأنہ وجدتہ صرحا نی إنکار البعث اللسمانی ء ووجدتہ یشتمل علی 
نفس الدلیل الذی حکاہ الغزا ی فی الّہافت على لسان الفلاسفة ء فیقول ابن سینا 
فی ھذا ا حخطوط : 

[إنہ لا یحلو : 

ما أآن تکرن النفوس تعود إ ی اادة الی فارقہا . 

أو إى مادةۃ أخری ۔ 

وقیل من حکایة مذہب ال خاطبین ہہذہ الفصول : ہم یرون عودھا إلل 
تلك ا مادة بعیْہا ء فحینٹذ لا حلو : 

ما أن تکرن تلك اادة ھی الادة الّی کانت حاضرۃ عند الوت . 

أو جمیع لمادة الّی قارنتہ جمیم أیام العمر . : 

فعل الڈول : أی إن کانت امادة ا حاضرة حالة اللوت فقط ؛ وجب ان 
ییعث ا جدوع ٠‏ والمقطوع بدہ یق سبیل اللہ علىی صورته تلك ؛ وھذا قبیح 
عنام ۱ ۱ 

وإن بعٹ جمیع اُجزائە ۔ الی کانت أجزاء له عدة عمرہ ٠‏ وجب من ذلك 


ان یکرن جس واحاد بعینە پبعت بادآ و رأساً ۰ وکبداً ٤‏ وقلباً . وذلك لا یصح ؛ 
ٌ تہافت الفلاصفة 


۳ 


لآن الثابت أن الأجزاء العضویة دائماً ینتقل بعضہا إل بعض فی الاغتذاء ء 
ویغتذی بعضہا من فضل غذاء البعض . 

ووجب ان یکون الإنسان المغتذی من الإنسان - یالبلاد الٌی بحکی ان 
غذاء الناس فیہا الناس - اذا نشأً من الغذاء الإانسانی : ان لا یعث ؛ لان 
جبھرہ من أُجزاء جوھر غیرہ . 

وك ال جزاء تبعثی غیرہ وییعٹ ہو وتضیع أجزاء غیرہ ء قلا بیعث ؟ 

فإن أجہت بأن العاد ء إنھا ہو بالاأجزاء الأصلیة ء وھی الباقیة ۶ ٰ 
العمر إپی آخحرہ ء لا جمیع الاأجزاء على الإطلاق : وھذا الحزہ فضلة 
الإنسان ٭ إن اکلە فلا یجب إعادة فواضل اللکلف وضو 
الأصلیة للمأکول أعید فیه وإلا فلا ۔ 

وإن قالوا إِن المبعوث من أجزائہ آجزاؤہ ای تصلح بہا حیاتہ : فلا خلاص 
نے × اق ریت نرضارت ت اج کی شا ہا تعاف وبعضہا افعاً 
غیر مقوم ؛ وصار البعث عن ذلك التراب وعن تراب غیرہ سواء لا فرق فیه ؛ 

فقد رفعوا حکم العدل الذی ی راعونہ فی بعث أعضاء البدن ء إلا أن بجعلوا للاجزاء 
اخصوصة بالیعٹ خصوصیة معی زائد علیہا ء وھو أنہا فی حال الحیاۃ الڈول 
کانت مادة للأجزاء القومة للحیاۃ ء فیکون القول بذك ہو 0 ٤‏ لا فائدة فو 
ولا جدوی ؛ بوجه من الوجوہ : اعی تخصیص بعض اآجزاء الأاعضاء المتشابہھف 
بالبعٹ ٤‏ دو بعض : ہو القول بتصپیر عدم معبی کان سبباأ فی استحقاق 
شیء ممعنی دون غیرہ ء وحال العدم الکائن ٤‏ والممکن الکون ء الغیر الکائن نی 
المادة القابلة لھا ء واحدة . 

وأنت إذا تأملت وتدبرت ؛ ظھر لك أں الغالب علی ظاہر الربة العمورة 

یئ اثربة ء وقد حرث فیہا وزرع ؛ وتکون مہا الأغذیة : ونغذی 
بالآخذیة۔ جٹٹ أخحری : فانی بھکن بعث مادة : کانت حاصلة لصور یق 
ئن ین ؛ ما جمیعاً فی وقت واحد بلا قسمة٢‏ ۲۶ 


0 رسالة أء ویە ‏ مر العاد ء ص ای ہے ۷ طبع دار الفکر العری سنة ۱۹۰۹ ۔ 


۳٥٣ 


فادریت أمیة کتاب ٭ رسالة أضحویہ فی أمر العاد ؛ بالنسبة لموقی 


ابن سینا والغزائی معاً ۔ 


ما بالنسبة لغزا ی ففيه تصحیح موقفہ : وبیان آنہ - نی ھذہ المسألة علی 
الأقل - آمین فی حکایة آراء خصومه . 7 
وأُما بالنسبة لاہن سینا ففیپا إنحراج اوقفه عن نطاق الَردد والتعارض إلی نطاق 
آعر أیضحتہ ی مقدمی لذہ الرسالة الّی رأیت ضرورة نشرھا . 
7ر 


ھکذا نی ھاتین الألتین : 
(ےع مألة استحالة حدوث العا م ۔ 
(ب) ومسألة استحالة البعث اجحسمانی 
بظھر الغزا لی أمنا نی خصومتہ ے دقیقا نی روایته . ٠‏ 
ما الحکے عليه بالنسبة لباق مسائل الکتاب : فیحتاج اطلاعا أوسع : و: 
آشمل . وقد بعترض ھذا الطریق صعوبات : آہمھا أن خصوم الغزالل من 
الفلاسمٰة ۔۔ الذین پصور الغزا ی آراعھم یکتابه الّہافت ء ارد علیہا - مناھج 
ئی التألیف معقدة ء وطرائق ملتویة . ۱ 
خل مثلا موقف ار بن سینا من مسألة البعثٹ الحسمانی کما وردت ی الشفاء اوسع 
کتبہ شہرة: وأبعدھا صیا ! تجدہ صرح فیہ بالبعث اللحسیاتی! فلوقتع امرہ 
ا فیه مخصوص ہذہ الألة : وراح بقرله ‏ با یحکیہ الغزالی عنه : نمرج 
باانتیجة الحائرۃ القلفة الٔی خرجت آنا بہا قبل عثوری علی ا خطوط الصغیر ‏ الدی 
کان متزوبا فی رکن ضیق مظام من أرکان دا رالکتب ا لصریة ء فقبل العثور علی 
ھذا اخطوطکان لابد الغزا ی أن پعرض للغمز واللمز ؛ بل إنە نم بزل-- حی بعد 
ظھور ھذا اٹخطرط ۔۔ معرضاً لذلك ! إذ لم یتح لحمھرة الباحثین قراءله ۔ 
م ما ھی الوسیلة لقراءة کتب ابن سینا جمیعھا ء وھی کثیرۃ کثرة مفرطةء 
الاقطار والقارات ؟ ولیت الأمر واقف عند 


.ت. سینا والفاراق أیضاً ٭ ففن 


ابن سینا وحادہ .: فإن الغزا لی بصرح بأنھ برہ د على ابن سینا 


۳٣ 
ین لنا او پمجموع کتب اارجاین ء ودون الوقوف على جمیع کتبہما لا ہصح‎ 
لنا العطع بان الغزای مدلس! إذ قد یکون ما ینقله موجوداً فیا تصل إليه أیدینا‎ 
. من کتب‎ 

ولقد بدا لی ان نشر کتاب ە تہافت الّہافت ہ لاہن رشد ء نشراً علمبً 
دقیقاً : فإِن ذلك طریق ییدو أقصر من طریق الإحاطة یجمیع کتب الفاراق 
وابن سینا؛ فإنه إن مرابن رشد بالمألة ولم ینہم الغزالی فیہا بتحریف أوتغییرء 
آمکن لنا ان نطمُن إلل أمائة الغزانی ودقتہ فی روایتہ ؛ إِذ أن ابن رشد أعرف 
بزملائہ اخلاسفة منا ہہم : فان آشار إلی تحریف أو تبدیلء تعقبناہ لعرف 
منشاہ وسبه , 

غل اق کات نات الات ولا 1> ]ا سب٤‏ 
- إئی جانب کتاب ہ مَہافت الفلاسفة ؛ للغزالل فائدۃ عظیمة أخری ؛ تلك أنه 
یساعد علی إحفاق ا حق ٹی ہذہ ال مسائل الٔی کانت وما تزال مثار حرب جدلیة 
عنیفة . بین شیعة ابن سینا ء وشیعة الغزالی ء هٰذا فسآخذ نفسی ہنشرہ بعد 
النحراغ من کتاب الغزا ی إن شاء اللہ۷؟ ۔ 

وثالژاً : صدی آفکار الغزا ی فی فلسفة ا حدثین . 

(ے) شك دیکارت وشك الغزا لی ۔ 

لقد سجل الغزا ی بشکە ظاہرۃ فکریة قدرھا فیه وأکبرہ من اجلھا رجال 
اللسقَة . لقد حاول الغزا لی بہذہ الظاہرۃ أن یؤسس دعائم قویة یق علیہا بناء 
المعرفة سلیماً قویا , 

کلنا یعرف ان الرء حینا بحاول آن یکتسب ععرفة جدیدة: فإنا یستعین 
علی ذلك بمعلومانہ القدیمة الٔی یژمن بہا ویرضی عنہا ؛ فإذا کانت هذہ المعلومات 
العدیمة - البی ہی عدتہ ووسیلتہ ئی کس, ا لمعلومات ا حدیدة ہ والٌی ء ہی نی 


)١(‏ نقد خرجت الفکوۃ محمد التہ ء من دائرۃ الرأی ء إل دائرۃ الفعل ءے وظھر الکتاب 
بافعل فی نل ”ذخائر . 


۳۷ 
الوقت نفسہ ۔ معیار القبول والرفض عندہ - خاطئة أو قلقة مشوشة ۔ کان بنا 
علیہا بناء علىی اُساس غیر سلیم ٠‏ فیجیء إما فاسداً ٠‏ وإما زا متداعباً ء هٰذا 
کان الاحتیاط فی إقامة الأسس أمرا علی جانب عظم من الا میڈ ٭ بل علی 
اأعظ, جانب من الأہمرة . وقد أخذ الغزا ی نفسه بالاحتیاط اللازم : فقد حاول : 
آولا : ان بد العلم الیقہٰی ء لیقیس فی ضوہ تحدیدہ معارفه : فإن کانت 
علماً ععناہ الصحیح استبقاھا ء وإلا تخل عنہا وبحث عن سواھا . 
وی أثناء التعرف على حد العلم وجد ان قیمة الفکرة مرتبطة ارتباطاً یغا 
بالاداۃ الی عن طریقھا تکتسب ء وأن الوثوق ہہا لا یم لا بعد رق بالاداۃ 
نفسہاء فتادی بە الاأمر إ لی إخحضاع العقل وا حواس للاختبار وقد اوغل الغزای 
نی بحث صلاحیة العقل وا حواس لکسب العلوم : إیغالا انّہی بە إلی عدم الة 
فہما ؛ وھنا ارنطم الغزالی بشك لم یکن إلی التخلص منە سبیل : لولا رحمة من 
الله تدارکته فأعادت إلبه الوژوق بالعقل”'۶ : فراح یؤسس معارفه ى ضوثه وعلی 
ہداہ : منْرسماً مخطی التحدید الدقیق الذی وضعہ للعلم . 
وبہذا یکون الغزالی قد وضع : 
آولا : للمعرفة منہج قویا . 
وثانیاً : للعلم حدًا دقیقاً مخلصہ من عناصر الغموض واللبس . 
والئاً : فقد أظھر استحالة الوثوق بالعقل عن طریق العقل نفسه . 
ورابعاً: قد ضرب أمثلة جدیرۃ بالاعتبار لبیان إمکان خطا العقل ف 
أحکامہ ؛ وأخری لہبیان إمکان خطاأ ا حواس . 
وخامساً : قد رد ساس ا لعرفة إلی الام لا إل العقل؛ إذ لولا الئقة ی أُن: 
اللہ لا بنحنا طبیعة مزیفة ء ا أمکننا التعویل علی العقل ی اکتساب المعرفة . 
وأدع الغزائیل یشرح- بأسلوبە الواضح الأخاذ -- قصته بقوله : 
)١()‏ راجم ما کتبناء - فی عقدعتنا لکتاب الإشارات ؛ الطبوع ضمن سلسلة الذخاثر - 
تعلیقاً عل عودة النزال العقل ء وعودة وثقہ بە وما کتبناہ فی عقدمتنا لکتاب (الاقتصاد ی 
الاعتقاد) النی یعد الا النشر ۔ 


۸ 


ری رے ‏ ہج سے کو تے سر سے 
حقیقة العلم ما هی ؟ ۱ 
فظھر لی ان العام الیقینی ہو الذی تنکشف فيه العلوم انکشافاً لا یہی معه 
: َ بمارنہ انکات الغخلط والوم ہ ولا یتسع القلب لتقدیر ذلك ؛ بل 
الآمان من ا حطاً ینبغی أن یکون مقاراً للیقین مقارنة لو تحدی بإظھار بطلانه 
مثلا من یقلب ا خحجر ذھا وولعصا ثعانا م پورٹ ذلك شکتا وزنکاراً ؛ فإنی إذا 
وس انمشرۃ اکئرمن الثلائة ؛ فلو قال لی قائل : لا ء بل الثلائة اکر ء 
بدلیل نی اأقلب ھذہ العصا ثعباناً ء وقلیہا ؛ وشاہدت ذلك منہ : مم أأشك بسیبه 
ی معرفبی . وم بحصل .نہ إِلا التعجب من کیفیة قدرتہ عليہ ! فأما الثك 
ما علمته . فلا ۔ : 
: 1 حول ہی علی ھذا الاوجہ ؛ ولا أتیقنہ ہذا النوع من 
یقین : فو علم لائقة بہ ء ولاآمان معه: وکل علم لا أمان معہ ؛ فلیس بعلریقیی . 
٤ ۱‏ فتشت عن علوی: فیوجدت یھ یں من ت۶ موصرف بہذہ الصّةف 
إلا نی الحسیات والضروریات فقلت ؛ الآن بعد حصول الیأس ؛ لا مطمع نی 
یں سی و لے ہہ ا حسیات والضروریات : فلابد من 
إحکامھا ولا لأنیقن أن ثقّی پا حسوسات : وأمائی من الغلط ىى الضروریات؛ 
2 من جنس أمانی الذی کان من قبل نی التقلیدیات ء ومن جنس مان اکر 
ا حلق فی النظریات : أم ہو أمان محقق لا غدر فیه ولا غاثلة لە ؟ 
: اد رت أتامل یق ا حسوسات والاضروریات : وأنظر ھل یمکنی 
وو می ا ٤‏ عاناہی نی طول التشکیك إلی أُن لم تسمح نفسی بتسلیم 
الآمان فی ا حسوسات أبضاء وأخذ یتسم هذا الشك فیہا ویقول : ۱ 
ےن آپن الثفة ہانحسوسات : وأقواہا حاسة البصر ء وھی تنظر إلی الظل فتراہ 
ا غیر متحرك وتحکم بنٹی ا حرکة ؟ مم بالتجربة وامشاہدة بعد ساعة 
تعرف أنہ متحرك ء وآنه لم پتحرك دفعة بغتة ‏ بل على التدریج ذرة ذرۃ ء حی 
م تکن لە حالة وقوف ۔ 


۳۹ 

وتنظر إِل الکوکب فتراہ صغیرا فی مقدار دینار ء تم الادلة افندسیة تدل 
على أآنە آکبر من الٗرض فی القدار ۔ 

ہذا وآمثالہ من ا حسوسات بحکم فیہ حاکم الحس بأحکامہ ؛ ویکذبە 
حاکم العقل ویذونه ء تکذیبً لا سبیل إل مدافعتہ . 

فقلت : قد بطلت الثقَة ہانحسوسات أیضآ ؛ فلعله لا ثة لا بالعقلیات 
الی ھی من الأولیات ء کقولنا : العشرة اکثر من الثلاثة ء والنی والاثبات 
لا یجتمعان ی الشیء الواحد ؛ والشیء الواحد لا یکون حادثاً قدعاً ء موجودا 
معدوباً > واجباً محالاأ” ۔ 

فقالت ا حسوسات : یم نان ٢۷‏ أن تکون ثقتك بالعقلیات كثقتك 
ہا حسوسات وقد کنت واثقا بی ء فجاء حاکم العقل فکذبی ولولا حاکم العقل 
کت تستمر علیى تصدیی ؟ فلعل وراء إدراك العقل حا کا آخر ء لذا تجی 
کذب العقل فی حکمہ؛ کا تجلی حاکم اعقل فکذب ا حس فی حکمە ؛ وعدم 
تل ذلك الإدراك لا یدل علی استحالتہ . فتوقفت النفس ی جواب ذلك قلیلا 
وأیدت آشکاٹا با لمنام وقالت : أما تراك تعتقد ی النوم أموراً وتنخیل أحوالا“” 
پتعقد ما ٹیا واستقراباً ؛ ولا تشك فی تلك ا حالة فیا ء مم تستیقظ فتعلم أنہ 
م یکن جحمیع متخیلانك ومعتقداتك أصل وطائل ؟ فم نآمن أُن یکو جمیع 
ما تعتقدہ ی بقظتك بجس اوعقل ؛ هوحق بالإضافة إلی حالتك الی نت 
فیہا : لکن یمکن أن تطرأً عليك حالة تکون نسیہا لی یقظتك کنسبة یقظنك 
یل منامك ؛ وتکون بقظتك نوباً بالإضافة إلیہا ء فإذا وردت تلك ا حالة تیقنت 
ان جمیع ما توہمت بعقلك خیالات لا حاصل ا . واعل تلك احالة ما یدعيہ 
الصوفیة انہا حالہم . إذ یزمون آنہم یشاہدون ی أحولم الی لم - إذا غاصوا 
ق أنفسہم ؛ وغابوا عن حواسہم - أحوالا“ لاتوافق ھذہ ا لمعقولات . 

واعل لک ا حالة ھی ا لموت ؛ إذ قال رسول اللہ صلى اللہ عليه ویسلم :ہ الناس 

نیام فإذا ماتوا انتبہوا ٭. فلعل ا حیاۃ الدنیا نوم بالاضافة إلی الآخرة . فإذا مات 


. فی الأصل النی نقلت عنه ھ تأمل ہ‎ )١( 


٠'٠ 
: ظھرت لہ الاّشیاء عل خلاف ما یشاہدہ الن ء ویقال لہ عند ذلك‎ 
٤ فکشفنا عنك غطاعلک فبصك الیوم حدید‎ ١ 

فلما خطرت لی عذہ الحواطر وانقدحت فی النفس ء: حاولت لذلك علاجاء 
فلم یتیسر إذ لم یمکن دفعہ إلا بالدلیل ٤‏ ول بھکن نصب دلیل إلامن ترکیب 
العلوم الأولیة ‏ فإذا م تکن مسلمة م بھکن ترتیب الدلیل ء فأعضل ھذا الداءء 
ودام قریباً من شہرین آنا فیہما علی مذہب السفسطة بحکم ا حال ء لا بحکم 
النطق والمقال ٠‏ حبی شی اللہ تعا لی من ذلك المرض ؛ وعادت النفس ای الصحة 
والاعتدال : ورجعت الضرورات العقلیة مقبولة موثوقاً بہا علی آمن وبقین ‏ 
وم یکن ذلك بنظم دلیل وترتیب کلام ء بل بنور قذفه اللہ تعالل ق الصدر ء 
وذلك النور ہو مفتاح اکثر المعارف ء فمن ظن أن الکشف موقوف عل الأدلةُ 


انحررۃ فقد ضبق رحمة اللہ -- تعا لی - الواسعة!'' ] . 


فإذا رحنا بعد هذا إل دیکارت ؛ وجدنا اللؤرخین بحدثوننا نہ بقول : 
٥‏ ان تجارب کثیرة قد قوضت - شیتا فشیتا - کل ما لدیہ من ثقة فی 


ا حواس کأداۃ للمعرفة الصحیحة : إذ لاحظ کثیرآً أن الأبراج الٌی تبدو للرائی 
مستدیرۃ عن بعد . تبدو فی نظرہ مربعة می کان قریاً مہا ء وأن المائیل 
الضخمة الّی تعلو قسمھا ء تبدو صغیرة ا حجم می نظر إلیہا من أسفل ۔ 

بل لاحظ فی کٹبر من ا ناسبات أن أحکامہ البی یقیمھا على حواسہ 
الداخلیة کثرأ ما تخطیٰ . وقد عرف من أشخاص بثرت سیقانلہم أو آذرعھم 
نہ کان یلوح ھ أحیاناً اہم بحسون أل فی العضو المبتور منہم ء فدعاہ ھذا إلی 
الاعتقاد بأنہ لا یستطیع أن یکون على یقین من وجود آ م حقیتی بصیب عضوآً فی 
جس حتی ولو أحس عنذا الم ۔ 

ہذا إلی سببین آتحرین یبر ران الشٹ فی ا معرفة الحسیة ! 


)١(‏ اهنمذ من الضلال الغزال اللطِة اثاثة لۓة ۱۹۳۹ء بتحقیق الاأستاذبن جمبیل صلیبا 
وکامل عیاد ۔ 


٤ 
أیمما : أنە ما أحس شیثا ف بقظنہ إلا ظن آن فی وسعہ أن بجحسە أثناء نوم‎ 
ویعو لا یظن ان ما بجحسہ فی نومه صادر بالفعل عن آشیاء خارجیة ؛ لمذا لم بج‎ 
. را لہ تصدیق ما بحسہ فی بقظنہ اکثر من تصدیقہ ما بحسہ أثناء نوم‎ 
وثانی الین : أنه کان قد زع أنە لا بعرف بعد خالق> - وھو ضامن‎ ۱ 
لصدق فی تفکیرہ .-۔ ومذا لم بجد ما یمنعہ“من الشك فی الطبیعة ء والظن باما‎ 
عیانہ أو خلقنہ بحیث بخطیہ حّی فیا یلوح لہ أنه آصح الاّشیاء وأصدتھا“.‎ 
فإذا فندنا نی ھذا النص آمکننا أُن نستنیط منە جمیع العناصر الٰی‎ 

استخلصناھا من عبارة الغزا ی ٠‏ 
وبہذا یکو الغزا یل قد سبق موس الفلسفة ا حدیثة یق رہم طریق قوم 
للمعرفة ء وی تحدید مکانة العقل ء والکشف عن جوانب القصور فیە . 
ولقد کان رسل و زامموں 3ھ ء واضحاً فی مشابہة الغزالی حین جوز 
یکون وجود العالم مثل وجود الڈشباء ال٘ی تنظھری ریا ا حالمء ولاوجود ھا ى 
عا م الواقع ؛ وذلك حیٹ یقول : 
زنہ لا توجد استحالة منعلقیة تمنع من افتراض أن یکون الکو کله حلما 
طوبلا ء وأن یکو خبالنا هو الذی ابتدع ا حقائق الی تلوح لنا ”"] . 
7 و السیر ولیام ھاملتون ہ فقد کان واضحاً جد الوضوح نی أنه أوقف العقل 
نفس ال وقف ال حرج ااذی أوقفہ إیاہ الغزا یل ء وأنە اُذھب عنهہ ا حرج بنفس 
الوسیلة الٔی لاحت للغزائی ؛ بقول : ۱ 

٦الصدق‏ ا حقیی هو مطابقة آفکارنا للوجودات الّی تکون موضوعاما . 

لکن ہنا صعوبة تنا . کیف تعرف أنه یوجد -۔ أنه مکن ان یکون -- مثل هذا 

الانطباق ؟ إن کل ما نستطیع أن نعرفہ عن الموضوعات ؛ يأتینا عن طریق قوانا 


(ا) اس الفافة لاکٹور تفیق لطویل ۔ ص ۲٤٢‏ ء ٦ء‏ الطبة الثائیة ۔ 
)۲( 2.27" ۔ہرنومعمانطص ٢٠ہ‏ عجمدآناہت۶۴ 
۳ 
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لگ 
ومدارکنا ء لکنا لا نتطیع أن نتاکد من أُن قوانا ومدارکنا کہا أن تتصور 
ہذہ الوضوعات کنا ھی فی نفسہا ؛ لآن تأکدنا من کفایة قوانا ومدارکنا 
لتصور الموضوعات : بتطلب أن نتخلىی عن کیاننا --۔ أن نتخلی عن قوانا 
ومدارکنا - وأن نحصل علىی معرفة بہذہ الموضوعات عن طریق قوی ومدارك 
أآحری ء وأن نقارت المعرفة القدمة ابی حصلدا علیہا عن طریق الهّوی وا لدارك 
الأولی ؛ با معرفة الحدیدۃ الٔی حصلنا علیہا عن طریق القوی والمدارك الثانیة ء 
لکن - حتی لو صح أُن ذلك الفرض مکن - فإنه سیکون عاجزاً عن أُن یقدم 
لنا الیقین الطلوب . إذ علىی فرض آأنه من اللمکن أن نخلع قواتا وندارکنا القدیمةء 
ون نحصل على أخری جدیدة نختبر بہا القدیمة ء فان صدق القوی والمدارك 
اہحدیدة ؛ لا ہزال عرضة لنفسی الشك الذی تعرضت ‏ ە القوی والمدارلۂ القدیمة ؟ 
اذ ما ہو الضمان الڈی یجعل ا حالة ال حدیدة أوثق من ال حال القدیمة ؟ إِن القوی 
والمدارك ا حدیدة پھکن أن تؤکد صدق نفسہا فقط ء لکن المّوی والمدارك القدمة 
قد آکدت أبضاً صدق نفسہا ۔ 
ومن المستحیل أن نتخیل إدراکا من الإدراکات التی تحدث لکائن من 
الکائنات ذات ال کاء انحدود ء پسموعن أن يك فیأنە ذاتی ۔- غبر موضوعی۔- 
ابتدعه الکائن المدرك نفسه . 
کل ما پھکن - |إذن ۔- أن بقال فی الرد علی مثل ہذا الشك : هو أنە لو 
صح مثل هذا الشك لکانت الطبیعة الإنسانیة طبیعة مزیفة ء وہو أمر لا ینبغی 
اللجوہ إليه دون مبر رات علیى أعظم جانب من القوة :۶ ۔ 
(ت) وکا تشابہ الغزالی ودیکارت فی أمر المعرفة ء فقد تشابہا أبضا نی آمر 
آخحر ہو موقف العقل من الوحی . 
ما دیکارت فقد روی عنہ آنە : 
نحی حقائق الوحی عن مجال العقل لأُنہا -- فی رأایه ۔- لا تدرك إلا مدد 


)١(‏ .1862 دا احطئاضط م67-8 .و .۱۷ ۷۰۱۰ ءنوما فحد تا اعراد1>دد دہ .مساء مآ 


٣ 
من السیاء خارق لنعادة ! فارتد بہذا پل النزعة اللاعقلیة نی مال الدین'''] ۔‎ 
وأما الغزا ی فقدہ جعل الغرض الُول والآخیر من تألیف کتاب الہافت ؛‎ 
هو إثبات ان العفل قاصر عن إدراك حقائق الأمور الإٍھبة ء وأنہ لا یمکن‎ 
ائعویل عليه ہشأنہا : ودعا  فیا بتصل بہذہ الأمور- إ مصدر آتخر ؛ ہو‎ 
أمثلة ذلك تحدبہ لافلاسفة ان مُضعوا البحوث الإھیة معابیرہم‎ 7 
أن ما شرطوہ فی صحة مادة القیاس فی قسم البرمان من المنطق : وما شرطوہ یف‎ 
: وما وضعوہ من الاوضاع گے ۸ إبساغوجی‎ ٤ صو ره گ کتاب القیاس‎ 
و "5 قاطیغورس ؛ - الٰی ھی من أجزاء الاطق ومقدعاته - لم بتمکنوا من الوفاء‎ 

بشیء منہ ی عاومھم الإهیة ٤‏ . 

وبقوله : ۱ ۱ 

(فہذا ما اُردنا أن نذکر تناقضہم فيه ؛ من جملة علومھم الإھیة والطبیعیة؛ 
وأما الر یاضیات فلا معی لإنکارھا ولاالمخالفة فیہا ء وأما المنطقیات فھی نظر 
فی آلة الفکر فی العقولات ء ولا یتفق فیہا خلاف بە مبالاق] . 

تم بقوله : ۱ 

و أین من یدعی أن براہین الإفیات قاطعة کبراہین ا مندسیات * ؛ 

* * ٭ 

(ح) کذلك تشابہ الغزالل مع أرباب الوضعیة الحدیثة ی جانبین من 
جوانبہم وإن یکن خالفھم فی اثالٹ : 

ما الحانب الأول من جوانب التشابہ فھو الوثوق بالعلوم الصوربة ھن 
منطقیة وریاضیة ء واعتبارھا یقینیة . 


)١(‏ اس الفلسفة - الدکتور توفیق الطویل - ص ٢٣٢٢‏ الطِة الشائیة ۔ 


امم 
وچ 


واہلحائب الٹانی من جوانب التشابہ ہو اعتبار ا معرفة التجریبیة ترجیحیة 
ا تلغ مرتبة الیقین 

فقد سبی الغزا ی التجر پبیبن لی تفھریر آن التج ربة لا توصل إلل یقین ء 
فقرر ان لا ترابط إطلاقاً بین ما یسمی سیا وما پسمی مسبباً ن واستطاع لاول 
٭رۃ - فیا أعرف ۔۔ أن یعلل دعواہ تعلیلا مقبولا : حیث قال : 

(الاقتران بن ما بعتقد ڑ ؛ی العادۃ سیا و بین ما بعنقمد مسباً لسن تفریرت 
عندنا ! ہل کل شیئین لیس ھذا ذاك ولا ذاك ھذا ولا إثبات أحدھا متضمناً 
لائبات الآحر ۔ ولا نفیہ متضمنا لنئی الاآحر : فلیس من ضرورۃ وجود أحدہما 
وجود الآخر . ولا من ضرورۃ عدم أحدہما عدم الآخر ! مثل ااری والشرب ء 


والشبع والاکل ۔ ولاحتراق ولقاء النار ‏ والنور وطلوع الشمس . والوت وجز 
الرقیة ۔ والشفاء ہ6 ۹ 7 البطن واستعمال ئل ٠‏ وعلم اتآ 
ا کل المشاهدات امہ ی الطب والنجوم والصناعات وا حرف ۔ 


فإن اقبراہا ما سبق من تقدیر اللہ سہحانه . َلقھا علی التساوق لا ا 
شک تا نفسہ. غیر قابل للفوت :بل فی اللقدور خلقااشبع دو الکل٠‏ وخلق 
الموت دون جز ارقبة ۔ وإدامة ا حباۃ مع جزالرقبة. وہلم ًْ ال جمیح رج 

وأنکر افلاسفة إمکانه وادعوا استحالته ۔ 

والنظر ئی ھذہ الڈمور ا حارجة عن الحصر بطول : فلنعبن مثالا واحد؟ 
وھھو الاحتراق یی انقطن مثلا عند ملاقاۃ النار ء فإنا نجوز وقوع اللاقاۃ بیہما 
دون الاحتراتق . ویجوز حدوث انقلاب القطن رماداً محترقاً دون ملاقاۃ النارے 
مم ینکر ون جوازہ 

وللکلام ٹی ھذہ الألة ثلائة مقامات : 

للقام الڈول : أن بدعی ال حصم أن فاعل الاحتراق ہو النار فقط ٠‏ وھو 
فاعل بالطبع لا پالاختیار ء فلا یمکنہ الکف مما ہوانی طیعہ ۔ بعد ملاقانہ 
حلٴ قابل - 

وھذا ما ننکرہ . بل نقول : فاعل الاحتراق ۔- بخلق السواد فی القطن 


٤٤ 


والتفرق فی أجزائہ ؛ وجعله حْراقاً أو رماداً ۔-. ہو اللہ تعا ی ؛ اما بواسطة ا ملائکة : 
وا وی سر جات اس ا 7 

ما الدلیل علی أنہا الفاعل ۶ ولیس هی دلیل : إلا مشاھمدة حصول الاححتراق 
عند ملاقاة النار : وا مشاعمدة تدل على ال حصول عندھا ء ولا تدل علىی ا حصول 
با ء وأنہ لا علة لە سواھا ... إلخ] . 

إن إنکار الغزا لی فاعلیة النار للاإحراق بناء على ان مشاھدتنا للاحراق عند 
ملاقاۃ النار ء تدل على حصول الاحتراق عند النار لاعل الحصول بہاءموقف 
بعسر زحزحة الغزا لی عنه ۔ 

ومھما پکن من أمرهذا الموقف ءفقدسبق الغزا ی بە ار ہاب الوضعیة ا حدیثة۔ 

نم إنہ خالفھم فی إنکار ا میتافیز یقا ؛ وإن کان قد ردھا إٹی خبر النبی 
امعصوم ؛ فمنہ - فی نظر الغزا لی ۔- کن تلی المعرفة بالمغیبات . 


۰ے ّ‌ 


ھا سبق پمکن تقسم منہج الغزالیل ئ المعرفة إل ٹلاٹ شعب : 

١‏ - العرفة الغیبیة - الیتافیز یقا .- ومعرقہا بطریق التفصیل لاتیم الا عن 
طریق الوحی 

. العرفة ا لنطقیة والریاضیة ء وطریقھا العقل‎ - ٢ 

۳- اعرفة التجریبیة ء وطریقھا ال حواس ء وغایَہا الظن ؛ لا الیقین ۔ 

ولیس یہمی هنا ان أدعی آن دیکارت ؛ وھاملتون : ورسل وأرباب 
اایضعیة ا حدیثة - وکلھم منأححرون ی الزمن عن الغزالی قد قرعوا لە نی لفتھ 
أو قرەوا عنه مترجماً لی لغاتہم .۔۔ وإن کان ذلك أمرا جا خطیر فی نفسہ : یہّم 
لە تاریخ الفلسفة الذی پسایر الأفکارمنذ نشأنہا : ویتابعھا ٹی مراحل تورم ٤‏ 
وینبین مدی تأثیں ھا واٹرھا إذ بستوی لدی أُن یکون ہژلاء المفکرون قد تاٹروا 
خطی الفزالی ء وقلدوہ فی آفکارہ ء وائنموا بە فی آرائه : ون یکو التشابہ بیہم 


٦ 
وبینہ من باب المصادفة انحضة وتوافق ان حواطر ؛ فإنه إذا کانت ا الة الاأول‎ 
ہم هھا المتعصبون للشرق ورجاله ء ویرونه فخراً کبر؟ أن یتتلمذ الغرب ا حدیث‎ 
للشرق انقدی, فان الحالة الثانیة عندی أعظم شأَناً واجل خطراً ؛ إذ أن فیہا برهاناً‎ 
على أُن الغرب ا حدیث بعد أن طوف فی آفاق المعرفة ما شاء أن یطوفء انتبی‎ 

به المطاف عند تلکم الأفکار ای فرغ الشرق مہا منذ بعید . 

وعلی أن الفکر نی مراحله الأآخیرة ء عاد فأخذ نفس الصورة الّی کانت لە 
فی مراحلہ الأولی ۔ 

ونھما یکن من شی ء غلست اأحب أن تفوتی ہنا الإشارة إل أُن ما قرأنہ 
- فی المصادر الاٌجئبیة - ما یسمی فلسفة حدیثة ؛ لیس کل جدیداٴ کل 
اب حدة : ہل پداخلہ کثبر من العناصر القدعة”۹؛ ۔ 

لقد قرأت فی الإنجلیزیة مثلا عن آآ حصوناہء1 -- نظریة العی )٢'‏ ۔_ 
وقرات ان میسہا ہو بارکلی ببعا(ھ الفیلسوف الإنجلیزی الذائع الصیت 
وخلاصة رأیہ فی هذہ النظریة أن الوجود الاأصیل للاشیاء ہو کوہا فی علم الف 
فالاشہاء لیت الا آفکارا فی علم اللہ . ولقد حضرنی عند قراءة ہذہ النظریة 
تعریف الآقدمین الصدق بأنہ مطابقة ا بر لاواقع : وتفسیرھ الواقع بأنہ علم اللہ 
وھذا یعتی أن اصحاب ھذا التعریف - وھو تعریف مشہور یذ کرہ علماء الکلام 
کتبہم . ویذ کرہ علماء الیلاغة فی بحوئہم - یرون أن الوجود الأصیل للاشیاء 
ہو کوہا ئی علم اللہ : کا یری ذلك بارکلی ۔ وریما عدت غذہ الألة وأشباهھا 
فیا بعد إن شاء اللہ . 

سلمان دنیسا 
القاھرة ٦‏ من چادی الڈول سنة ۱۴۷٣‏ ۱ 


۱۹٥١ من ینایر سلەه‎ ٠ 


)١(‏ نقد عرضت هذا ال وضوع - وإن ٗ یکن بتفصیل واستیعاب س فی مقدمة کتاب 
اڑشارات ذ امطبوع ی سلسلة الذخاثر [القسم الثاف] . 
(ی) مکذا أحب أن آحمہا : ویسمیھا آخرون النظریة اثالیة ء أو اننظریة ااصوریة , 
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ا حمد للہ رب العالمین ؛ والصلاة والسلام علىی أشرف ا مرسلین سیدنا حمد 
وعلی آلە وحبہ والتابعین ۔ 

و وبعد ؛ ؛ فقد قرأت الغزا لی کثیراً : فظھر ئی من أنہ بعامة ومن شان 
کتاب ہ الّہافت ؛ بخاصةء ما اأعتقد أن معرفته ضر وریة لمن برید ان یتناول ھذا 
الکتاب بالدرس والبحث . 

ولا شاء الالہ لکتاب ہ الّہافت ؛ أن بجدد طبعہ : رأیت الواجب العلمی 
یقتضیی أُن أقدم لہ بہذہ ا معارف : مراعیأً نی بسطھا ظروف الطبع فی الوقت 
ا حاضر ۔ 

وأحب أن أنبہ ھنا إل أن الصورۃ الٔی سیظھر فیہا ہ الغزا یل ؛ هو وکتابه 
و الہافت ہی ھذہ البحوث٠‏ جدیدة مم بعرفا ہہا من قبل ورعما دھش ھا 
فریق من الناس . ولکن الباحث الذی بدف إلل ا حق لا بصدف عن الرأی 
یعتصم الحجة ویؤیدہ الدلیل  :‏ جرد دھش ال ناس واستغراجہم ٤‏ وحسی ان 
شہد اللہ أنی ما حملت على الغزا لی ۔۔ إِن کنتٗ قد حملت علیہ - تعنتاً وبغضا 
ولا دافعتٗ عنه - إن کنتٗ قد دافعت _- تعصباً وجب ؛ ولکن الحق اُردت 
والصواب توخیت و نا ال عمال بالنیات : ولکل امریٗ ما نوی ۔ 

وی ھذہ احطة سرت : وعلى حول الہ وقوته اعنمدت ؛ إنه نم ا مو ولمم 
اللصیر ۔ 
سلمان دنیا 


شرا ۱۷ صفر اسث٭ ۱۳٦١‏ 
۹ بناہر سنہ ۱۹٢۷‏ 


إجمال 


عن 
حیاۃ الغزالی الفکر بة 


ولد ہ اہو حامدد الغزا ی ء منتصف القرن الحامس افجری أَعٰی سنة ٥٥٤‏ ھ 
فی × طوسں ؛ إحدی مدن ہ خراسان ٭ وقد عاجلت ا نبة أباہ : فترکه فقبراً 
صغیاً فی رعایة أحد الصوفیة ء فدفع به ھذا الصوٰق بدورہ إپی مدرسة من 
الملدارس الی کانت تمد الوافدین علیہا بھا یلزمھم من ضروریات العیش . 

قراً الغزانی طرفا من العلم ببلدہ ہ طوس ہ نم ارتحل إلی ہ جرجان ؛ تم إل 
و نیساہور : حیث إمام اخ حرمین و ضیاء الدین ا حوی ہ رئیس المدرة النظامیة 
إذ ذاك ۔ ولقد ظل الغزا ی ئی رعایته پدرس الفقه والأصول وا نطق والکلام حی 
کان الموت هو الفرق بیَہما ۔ فخرج من نیسابور عام ٦۷۸‏ ھ إلی ہ ا معسکر ؛ 
وظل بہ حی وی التدریس المدرسة النظامیة ببغداد عام ۸٤‏ ء وبلغ أوج مجدہ 
العلمی بی ہذہ المدرسة : حیث کان بحضر درسه تُلائة مامة من أکابر العلماء, 

ولڈمر ما حرج مہا وہام علی وجھہ ی الصحاری والقفار نحو شیع سنین ؛ 
عرجخلاھا على ہ الشام: وا حجاز ء ومصر'''ء تم عاد إلی ہ نیسابورہ ومہا إلی 
۱ طوس ؛ حیث فاضت روحه ق الرابع عثر من جمادی الثانیة سنة ٥٥٠ھ‏ . 

ِکنی بە بقول وھو پتخلص من ھذا العالم الفاتی ما قاله ١‏ فرنسیس بیکون ہ 
القیلسوف الاإٴنجلیزی التوی سنة ٦٢١‏ ءم : د إتٔی أضع روحی بین یدی اللہ 
ولیدفن جندی نی طی الحفاء : أما امی فا باعث به إلی الأجیال المقبلة ول 
ساثر الام - 

نشأ الغزا لی والعام الإسلای بیموج بمختلف الآراء رشنی النزعات ؛ وکل 
فریق یزعم أنه الناجی ۔ وکل حزب ا لدبہم فرحون . 


)١(‏ عل ما جاء یىی بعض الروایات ۔ 
٤‏ 
لہافت الفلامفة 


٤ 

وإذا کانت ھذہ الآراء کلھا لا یمکن أن تکون صواباً - لہا ومتقابلة 
متباینة ء ولأن الرسول صلى اللہ عليه وسلم یقول د ستفارق أَمّی إإلی ثلاث وسبعین 
فرقة : الناجیة مہا واحدة ہ ۔ و إذا کان الغزا لی حریصآً علىی مستقبلہ فی العالم 
الآحر جد ا حرص ء مبخشی سوہ العاقبة وشر النقلب ؛ فھاذا ہو فاعل ؟! 

لا ك أُن اللجوہ إلل فریق دون فریق - دون بحث ۔- مجازفة ونقلید ء 
والحزم یقتضی البحث والتفتیش ء واستعمال النقد الحید الحریء ؛ إذ الأمر 
ما سعادة الأبد وإما شقاء الأبد . وھذا ما صنع الغزا ی ؛ قال : 

, إن اختلاف ال لق فی الادیان والملل ء تم اختلاف الأئمة فی المذاہب ء 
بحر میق ؛ غرق فیه الاکٹرون ء وما نجا منە إلا الأقلون . 

وم آزل ق عنفوان شبای سے میں مع رت 
العمیق ء وأ٘خوض غمرانه خوض اب سور لا خحوض المبان الحذور ؛ وأتوغل یف 
کل مظلمة : وأنہجے علی کل مشکلة : وأنقح کل ورطة ء وأقحص عن عقیدة 
کل فرقة ء وأاستکشف آسرار مذھب کل طائفة ؛ لأمیز بین حق وببطلے 
وشن وبتلع؛ ؛ لا أغادر باطنً إلا واحب أن طلع على بطائته ء ولا ظاھربًٔا 
إلا وآرید أن أعلر حاصل ظھارنہ ؛ ولا قب إلاوأقصد الوقیف عل کن 
فلسفته ؛ ولا متکلماً إلا وأجتہد فی الاطلاع علىی غایة کلامه ویجادلته ء ولاصوفینا 
إلا وأحرص على العٹور علىی سر صفوتہ ؛ ولا متعبداً إلا وأترصد ما یرجع إليه 
حاصل عبادتہ : ولا زندیقاً معطلا إلا وانجسس وراءہ التنبہ لاأسباب جرأته ق 
تعطیله وزندقته . ۱ 

وقد کان التعطش إلی درك حقائق المور دأى ودیدنی ؛ من آأول أمری 
وریعان عمری ؛ غریزة وفظرة من اللہ وضعتا ق جہلی ٤‏ لا باختیاری وحیلی ء 
حتی انحلت عی رابطة التقلید : وانکسرت علیّ العقائد الموروثة ء علی قرب 
عھد بسن ن الصیا!'؟ ٭ ۔ 


() النقذ من اضلال - إخراے اأستاذین جمیل صلیبا : وکامل عیاد ۔- الطبعة الثالثة 
ص ٦‏ ۷ عھ۸؛ ۹8ے 


ھ7 


لا ریب ان ترك التقلید جانا : واطراح العقائد الوروة ؛ ووضع 
الاراء التقابلة المتباینة علی بساطالبحث لاختیارما یثہت النقد جودتھ وصلاحیته ٤‏ 
شك آأو بوادر شك ۔ 
والشك و سس بہت لابظھر فجاأۃ : وڑتا یدب إل النفس 
دببا خفیًا ء حی ریا لا تشعر به نمفس صاحبه ؛ نم لا یزال یقوی علی الأیام 
شیتاً فشیتاً : حی یضایق النفس وبحنقھا . 
کكذلك قد یعمل عليه جملة أسباب متضافرۃ . یعاون بعضہا مل بعض : 
مو سی مور لا تقع عليه أُعبن الباحثبن ۔ 
لنلك ختلف کٹبر حول تحدید زمنه وتحدید أسبابہ . ومن هنا اختلف 
الباحثون حول تحدید زمن عذہ الأزهة النفسیة الّی انتابت الغزا لی . 
فالأستاذان ٥ہ‏ کامل عیاد 7 9 ایم" 
والاستاذ ہ دیبور ہ؛ یذھب إل آخحر 
والاکتور ہد زویمر ہ یذھب إل الٹ . 
والأستاذ × ماکدونالد ؛ یذھب إ رابع . 
وکلھم - فما أری اخطامم التر ی۲۷9 
وعندی أن الشك قد لعب مع الغزالی دوربن ھامین : 
(اع دور کان فيه الك ا تیحاً من النوع الذی بعّری کثبرا من 


الاحثین ۔ 
(ت) ودور کان فيه الشك عدفاً ھداماً من النوع الڈی بعُری کبار 
الفلاسفة والمفکرین ۔ 


اما الدور الڈول فیصور بن الغزا ی رای ‌أمامه فرقاً متعددة ء وآراء متنابذة 


متبابنة ؛ فرأی أن پستخلص الحق من با : فألغی سلطة الاراء ااوروئةے 
واطرح قداسہا ء وأخذہ پبحٹ عن الحق من بین هذہ الفرق فلکەئی مھذہ 
ا مرحلة بتشخص - إن صح ھذا التعبیر _ فی وی ھذہ الفرق علی حق ؟۱۶) 


() وقد أبنت ذك بإیضاح ی کتاب و الحقیقة فی نظر الغزال ؛ 


رھ 


راح الغزالی بفتش عن طلبتہ ھذہ ء مستعیناً بالعقل ء وبا حواس ؛ وبظواہر 
الکتاب والسنةء وا عسی بکون ھنالك من فاون أخری للاستدلال کانت 
معروفة لذلك العھد : فاأحس تضارب ھذہ الادلة : کنا حدث ہو عن نفسہ یق 
کتابہ ؛ جواھر القرآن'' ٠‏ فقال حاکیا عن قوم : 

د وتتاقضت عندم ظواھر الادلة حّی ضلوا وأضلوا ) ۔ 

مم قال حاکیا عن نفسه : 

( ولسنا نستبعد ذلك فلقد تعُرنا نی أذبال ھذہ الضلالات مدۃة : ۔ 

وطبیعی أن تتضارب ھذہ الدلة ء لن درجًہا من القوة وااضعف ہ وا حق 
والباطل ء لیست واحدة . 

کان لآبد للغزا ی أن پیل وجھہ شطر ھذہ الأدلة ۔ 

لیفحصہا أولا ۔ 

م پفحص بہا ثایاً ۔ 

وقد فحص ھذہ الاّدلة فی ضوہ العلم الیقینی الذی بنشدہ والذی : ہ تکشٹف 
فیه العلوم انکشافاً لا ببئی مع ریبء ولا یقارنه إمکان الغلط ء ولا یتسع القلب 
لتقدیر ذلك : ہل الأٗمان من اط پنبغی أن یکون مقارنا للیقین مقارنة لوتحدی 
بِظھار بطلانہ مثلا من بقلب ا حجر ذھباً ء والعصا ثعباناً : لم پورٹ ذلك کنا 
وإنکاراً ء فإی إذا علمت ان العشرة اکر من الثلاثة فلو قال ‏ ی قائل : لا : 
بل الثلاثة اکر ء بدلیل أنی أقلب مذہ العصا ثعاناً : وقلہہا ؛ وشاھدت ذلك ؛ 
م آأشك بسبیہ فی معرققی . ولم بحصل منہ إلا التعجب من کیفیة قدرنہ علي* ۔ 
فأما الك فیا علمتہ فلا ء مم علمت أن کل ما لا أعلمہ علی ھذا الوجہ ء 
ولا أتیقنہ ہمذ نوع من الیقین فھو علم لا ثفة بە ولا مان معہ : وکل علم لا مان 
إذا کان ہذا ہو العلہ ا حق فی نظر الغزالی فالیزان الحق هو الدی یوصل 
اإلیہ : وظاہر آن ما دام پنشدد فی مطلوبہ ھذا تشد ؛ ویطلب نعط عالیا من 
و سم فا 


۳ 
الوثاقة والقوة ء فلابد أن یستبی العقل وا حواس فقط ویطرح ما عداضا ء إذ اُن 
را عداہما لا بمکن أُن بحقق الغزالی ما بطلبه ؛ وھذا ھوالڈی کان منە . 

بید أُن الغزائی نم بطممُن إی العقل وا حواس دو ان بجری علہما امتحاناً 
دقیقاً ء لیتبین ہل نی مکتہما ان یحققا لە الیقین الذی بطليه ؟ ! وذ بشکك 
نفه فہما قال : 

( فاتہی ىی طول انشکیک إلی أن م تسمح نسضی بنسلم الأمان ئک 
اغ۔رسات ؛ ومن بن النقة بہا ؟ ! وأقوی ا خواس حاسة الصر ؛ وھی تنظر 
ِل الظل فتراہ واقفاً غیر متحرك ٤‏ وتحکم پنئی ا حركکة : تم بالتجربة والشاھدة 
بعد ساعة تعرف نہ متحرك ؛ وأنه لم بتحرك دقعة بغتة ء بل على التدریج ذرة 
ذرے . حیلم تکن لە حالة وقوف . 

وننظر لل الکوکب فتراہ صغیراً یق مقدار دیٹار ےئم الدلۃ امندسیة تدل 
علی أنه ایر من الذأرض فی القدار . 

هذا وأمثالہ من انحسوسات یکم فیہا حا کم الحجس بأحکامە ویکذبہ حاکم 
العقل ویخونہ : تکذیبا لاسبیل إلی مدافعه] . 

بطلت ثقة الغزا ی بالحواس فلم ری لە إلا العقل ۔ ولابد له من اختبارہ 
ابضأً . ( قالت ا یوسات : مم تأآمن ان بکون ثقتك بالعقلیات کثقتك 
ہا حسوسات : وقد کت وائقا بی فجاء حاکم العقل فکذبنی ۔ واولا حاکم 
العقل لکت تستمر عل تصدبی ٠‏ فلعل وراء إدراك العقل حا کا آخر : إذا 
تجلی کذب العقل یقحکمه : کا تجل حاکی العفل فکذب الس نی حکمە ؛: 
وعدم تجلى ذلك الإدراك لا یدل عی استحالته ۔ 

فتوقفت النفس فی جواب ذلك قلیلا ء وأہدت إشکاھا باللنام وقالت : أُما 
تراك تعتقد فی النوم أموراً ء وتتخیل أحوالاً ٠‏ وتعتقد ما ثباتا واستقراراً ؛ 
ولا تشك ىی تللك ا حالة فیا نم تیقظ فتعلم أنە لم یکن بحمیع متخیلانك 
اصل وطائل ‏ فی :من آن یکین جمیع ءا تعتقدہ نی بقظك بحس أو عقل 


٤ہ‏ 
بالاضافة''؛ إپی حالتك الّی انت فیہا ۶ . لکن بمکن أن تطرأً عليك حالة تکون 
فسبنہا إلی یقظتك کنسبة یقظتك إلی منامك : وتکون بقظتك نوماً بالإاضافة إِلیہاء 
فإذا وردت تلك الحالة تیقنت أُن جمیع ما توعحت خیالات لا حاصل ھا ؛ ولعل 
تلك ا حالة ما تدعیه الصوفیة أُنہا حالہم .. ۔ 

ولعل تلك الال ہی ا لموت . قال رسول اللہ صلی الله عليه وسام:٠‏ الناس نیام 
فإذا ماتوا انتیہوا ٤‏ . 

فلما خطرت ‏ ی ھذہ المواطر ء وانقدحت نی اللفس : حاولت لذلك علاجاً 
فلم یٹیسر ء إذ لم بمکن دفعہ إلا بائدلیل ؛ وم بمکن نصب دلیل إِلا من ترکیب 
العلوم الأولیة ء فإذالم تکن مسلمة لم یکن ترکیب الدلیل ؛ فأعضل الداء ودام 
قریبأامن شہرین أُنا فیہما علی مذہب السفسطة بحکم الال لا بکرالنطق والمقال ]. 

وہذہ ھی آزمة الشك العنیفة ایی تصور الدور الٹانی ؛ وفیہا کان الغزا لی 
لاپؤٹن بشیے أصلٌٴ : فلم یصح لدیه دلیل ولا مدلول ؛ لکن رحمة اللہ أسرعت 
إلیه فانتشلتہ من هذہ الوعدة السحیقةء ولکن علی أطوارء مکنت لە من الدلیل 
ولا ء تم نی ضوئہ ہدتہ إلی الفرقة ا حقة ثاناً ء قال : 

[ وعادت النفس لی الصحة والاعتدال -۔- أی بعد مرض الشہرین - 
ورجعت الضروریات العقلیة مقبولة موثوقاً بہا علىی أمن ویقین ء وم یکن ذلك 
بنظم دلیل ولا ترتیب کلام: بل بنور تقذفہ اللہ تعا ی یىی الصدرء وذلك النور ھو 
مفتاح آکثر المعارف : فھن ظن أن الکشف موقوف عل الاأدلة : فقد ضبق 
رحمة اللہ الواسعة ] ۔ 

شد الغزا ی یدبہ جمیعاً علی العقل فرحاً به مسروراء ما ما عداہ فلم یأبہ لہ 
وھذا العقل أو ھذہ الضرورة العقلیة - کا پسمیہا ھو- ما دامت موٹوقاً بہا ھذا 
الوٴوق التام فإنہا بمکن أُن تتخذ وسیلة إپی العلم الیقبی الذی یبتغیه ہو ہہذا یکون 
الغزالی قد حرج من ااشك الذی کان دائراً حول موازین ا حقیقة ء فھو الان قد 
ری الضر ورة العقلیة میزاناً : آما الشث فی الفرق ؛ معرفة یہا علی حق فلم یخرج 


)١(‏ لی دھو بالڑضالة,.., الخ ء۔ 


‌َ 
منه بعد ء وسیعقد لمذہ الفرق امتحاناً دفیقاً پی ضوہ ھذا الیزان ء قال : 
[ ولا شفانی اللہ من ھذا المرض انحصرت أصناف الطالبین عندی -- یعی 
للحق - فی آربع فرق : 
-١‏ ا حکلمون وم بدعون أنہم اھل الرأی والنظر . 
٢۲‏ الباطنیة وھ یزعمون أنہم أصحاب التعلم ء وا خصوصون بالاقتباس من 
الإمام اللعصوم . 
٣‏ - الفلاسفة وھ بزتموت آہم اأُھل ا لمنعق واہرھان ۔ 
٤‏ ۔۔ الصوفیة وم بدعون أنہم خواص ا لحضرة ء وأھل ا مشاعدة والمکاشفة ۔ 
نم ای ابتدأت بعلم الکلام فحصلته ؛ وطالعت کتب ا حققین مہم ء 
وصنفت فیہ ما اأُردت أن آصنف : فصادفتہ علماً وافباً بمقصودہ ؛ غیر واف 
عقصردی ] . 
آما مقصود علم الکلام - کا حکی الغزالی -- فھو حفظ العقیدة علی 
إنسان نشأً مسلماً ء وأأخذ عقیدنہ من الکتاب والسنة ؛ من الشکوك الی تثار 
حولا ء والطعون الٔی توجه إلیہا . أما ان یخلق علم الکلام عقیدة الإسلام یق 
إنسان نشأ خالیاً عنٰہاء غیر مؤمن بباے فھذا ما لم بحاوله علم الکلام وما م یکن 
من مھمتہ : وقد قضت عليه مھمتہ تلك أن رِآنخذ مقدماتہ من ھہژلاء الطاعنین 
اللشککین لبؤاخذھم بلوازم مسلماہم : وھی مقدمات واہیة ضعیفة قال : 
( وکان آکٹر خوضہم -- یعٔی علماء الکلام - فی استخراج مناقضات 
ا خصوم وەڑاخذنہم بلوازم مسلمامہم ] . 
ھذا ہو مقصود علم الکلام؛ أُما مقصود الغزا ی فھو إدراك ال حقیقة الدینیة 
إدراکا یؤیدہ العقل ؛ حتی تکون فی درجة العلم ااریاضی ء دقة ووضوحا ء 
وشتان بین القصدین . ھذا یقول الغزالی مشبراً للل علم الکلام : 
[ وھذا قلیل الع تی حق من لا یسلم سوی الضروریات شب أصلا ء 
فلم یکن الکلام فی نی کافیاً ؛ ولا لدائی الذی کنت أشکوہ شافبآً تک 
فم بحصل من ما یمحو بالکلیة ظلمات الحیرۃ یىی اختلاف الحلق ء ولا ابعد 


٦ھ‏ 
ان یکون قد حصل ذلك لغبری . بل لست أشك فی حصولہ لطائفة ۔ لکن 
حصولا عشوباً بالتقلید ی الاأمور اتی لیست من الاولیات . والقصد ال 
حکایة حا ی . لا الڑإنکار علىی من اسنشنی بہ : فإن أدوبة الشفاء تختلف 
باختلاف الداء ۔ وکم من دواء بنتفع بە مریض ویستضر بە آخر 3 

وواضحمن ھذا ألە إذا الغزال ألف فی علم الکلام فإنه یکون قد الف فيهء 
مع اعترافہ أنہ غیر واف بمقصودہ . وأن ما بمتویہ لیس فیه غذاء عقله ‏ 
وطلبة نففسه . 

وہنا بجدر تی أُن آزجیہا نصیحة خالصة لأولئك الذین یعانوین البحث 

والتفتیش عن آثار العلماء ‏ ی العصور اخ وا لی : فلیس یجدر بہم ان 
یسندوا الرأی لی الشخص ل رد أنہ ذکرہ فی کتاب لە. بل بنبغی أُن یعرفوا أولا 
الظروف الی اأحاطت با لؤلف . حین ألف الکتاب الذی ہم بصدد التاریخ لە 
من . ہل آالفہ لنضےم . آأو لغیرہ. وتحت تاثیر أی عامل من العوامل 
1 


وی الغزا نی وجھه بعد ذاك شطر الفلاسفة ۔ لیجری عایہم امتحانہ ھذا ! 
والفلاسفة ہر أولٹك القوم الذین پلجأون لی العقل فی مسالکھے العلمیة ؛ تناول 
الغزائی رہم ای تعرضوا فیہا موض وعات العقیدةۃ + عله بد لدہہم من فنون 
اٹحاولات العقلیة ما بقطع ہصحة ما ڈذھبوا إليه بأُنہا ٤‏ فوجدھ قد اختلفوا فیہا 
اختلافاً کہبرا ۔ 

( لقد رد رسطالیس علی کل من قبلہ ٠‏ حتی علىی أستاذہ اللقب بأفلاطون 
الڑغی : مم اعتذر عن حخالفتہ آستاذہ بأن قال : أفلاطون صدیق ء وا حق 
صدیق ولکن الحق اصدق ٭نه . وا نقلنا هذہ اس حکارة لیعلم آنه لا تدِت 
ولا إنقان لمذھبہم عندع ء وأنہم یحکمون بظن وتخمین ؛ من غیر تحقیق 
ویقین ] . 

وسرعان ما أدرك الغزالی أُن مزاولة العقل همذہ ا مھمة إقحام لہ فیا لا طاقة لە 


اب 


ہہ ء وأن أسلوب العقل فی تفھم الاّمور الریاضیة ؛ لا یکن ان تخضع لە 
المسائل الاإیة'؟ مال : 


( ونوضح آن ما شرطوہ فی صحة مادة القیاس نی قسم البرھان من المنطق ؛ 


وعا شرطوہ ق صورته گی کتاب القیاسء وما وضعوہ من الأوضاع کی و إیساغوجی : 
و و قاطیغوریاس ہ الّی ھی من أجزاء المنطق ومقدمانہ لم یتمکنوا من الوفاء 
بشی ء منہ یق علومھم الإفیة ] ۔ 


لذلك حرج الغزا لی بہذہ النتیجة : 
ہ أین من بدعی أن براہین الإفیات -- یعٔی عند الفلاسفة - قاطعة 
کبراہین اھُندسیات ٤‏ ۔ 
وما دامت براہین اللإلمیات عند الفلاسفة لا ہی ی الوضوح الی الحد 
الریاضی الذی بشترطہ الغزا لی فلابد لە من ان پنقض یدہ مہا . 
وقد أَلّف الغزا ی فی نقدمم وتفنید آرالہم . وأغلب الظن أنکتاب: الہافت ؛ 
الف فی عذہ الضرة . 
وجّه الغزالل وجھه شطر التعلیمیة الذین بقولث : 
زان العقل لا بن عليه الغلط ء فلا یصح أخذ حقائق الدین عله ] . 
وز یىی ھذا الحکم انتہی الغزا لی عند امتحانە للفلاسفة ؛ فھم إذن یق هذہ 
النقطة متفقون . ماذا إذن بأخذون قضایا الدین نی وبا الیقیٔی ؟! بأخذوہا 
عن الإمام العصوم الذی بتلق عن اللہ بواسطة النی ۔ 
أحبب بہذا الإمام وعا یأتی عن طریقه . ولکن أین ذلك الإمام ؛ فتش 
عنه الغزائی طویلا فلم بچدہ : وتبین اہم فیه مخدوعون ؛ ون ھذا الإمام 
لاحقبقة لہ نی الأعیان ء فعاد أدراجه وکرَ راجعاً ‏ بعد ما آلف کتبا ضدم 
أوجعھم فہا نقداً وتفنیداً کا یقول هو 
)١(.‏ ولا یلزم من ھذا أن ینف الخزالی بیدہ من العقل ١‏ فلعلہ یسلمہ إل وسیلة تکوت ھی ال 
توصلہ إل الحقیقة ء کا حصل لہ سم مُیج ا لمتصوفة ء ویع الیجی 


٥۸ 


--- 

ہقیت رابعة الفرق : بی ا متصوفة الذین یقولون بالکشف والعاینة ء والاتصال 
بعالم اللکوت : والأمخذ عنه مباشرۃ : والاطلاع علىی اللوح ا حفوظ وما بحتویہ من 
أسرار ٠‏ ولکن ما الطریق إلی الکشف والمعاینة ؟ ء اُجابوہ بأُنہا علم مل ۔ 
مضی الغزا ی یستوضحھم وبطرق علىی نفسہ حتی اأدت بہ اححال إلی ان : 

[ ترك ھذا اللاہ العریض : والشأن ا لنظوم ا حالی عن التکدیر والننغیصء 
والآمن السلّم الصانی عن منازعة ا خصوم ] ۔ 

ورج ھاا علی وجھه إل الصحاری والقفار ‏ ذاهآً مرة لی الشام ٠‏ وأخری 
پل ا حجاز : وثاللة ال مصر . کل ذلك فراراً بنفه من الناس ے وجريًا وراء 
'حلوة ‏ تطبیقاً ما أشاربه عليه الصوفیة ء الذین برون أن“ آساس طریقتہم : 

قطع علائق القلب عن الدنیا ؛ بالتجاق عن دار الغرور : والانابة لی 
دار الحلود ‏ والاقبال بکنە اممة علىی اللہ تعالی ؛ وذلٹ لا یم إلا بالاعراض عن 
ابخاہ ولال . واغرب من الشواغل والعلائق : ہل یصیر قلبه إِل حالة یستوی فہا 
وجود کل شی ء وعدمه ] . 

ومن تام طریقہم أٔیضاً ء کنا بقول الغزالی : 

[ أن تخلو بنفسك فی زاویة : تقتصر من العبادة علی الفرائض والرواتب ء 
وتجلس فارغ القلب ء جموع ای ء مقبلا بذکرک علىی اللہ ء وذلك فی أول 
الأمر بن واظبباللسان علی ذ کر اللہ تعالی فلا تزال تقول : اللہ اللہ ؛ مع حضور 
القلب وادراکہ ء إلی أُن تنتبی إل حالة لو ترکت تحريك اللسان لرأبت کأن 
الکلمة جاریة على لسانك لکٹرة اعتیادہ ء مم تصیر مواظباً عليه ‏ إلی أن لا بہت 
قليك إلا معٔی اللفظ ؛ ولا بخطر ببالك حروف اللفظ ومیثات الکلمة ء بل 
ببٹی ا معبی ا جرد حاضراً فی قلبك علی اللزوم والدوام : ولك اختبار لی ھذا ا حد 
فقط : ولا اختیار بعدہ لك ء إلا نی الاستدامة لدفع الوساوس الصارفة ء تم 
ینقطع اختیارك فلایبی لك إِلا الانتظار ما بظھر من فتوح ظہر مثلہ للولیاء 
وھو بعض عا یظھر للاأنبیاء . . . ونازل أولیاء اللہ فیه لا تحصی کا 


٠۹ 

فھذا منہج الصوفیة : وقد رد الأمر فیە إل تطھیر حض من جانبك وتصفیة 
وجلاء : ُم استعداد وانتظار فقط ] . 

وإیضاح ذاك أن القلب إذا طھر من أدران ا مەاصی : وصقل بالطاعات : 
أشرقت صفحتہ : فانعکس علیہا من الاوح ا حفوظ ما شاء اللہ ان یکون : 
وھذا ہو العلم العروف بالعلہ اللدنی أُخاً من قوله تعا لی : 

۵ا وآتبناہ من لدنا علما > ۔ 

وفسروا الرزق ئی قوله تعالی : 

( وەن یتق اللہ بجعل لہ مخرجا ویرزقہ من حیث لا بخصب ٢١‏ ۔. 

بالعلم من غیر تعلم ] 

طبق الغزا لی ھذا اللہج علىی نفسهہ حی ظھرت وصقل قلبه . کا بحدثنا ہو : 

ژوانکشف لی أثناء ہذہ ا حلوات أەور لا یکن إحصاڑھا واستقصاڑھا . 
والقدر الذی أُذ کرہ لینتفع بہ . نی علمت یقینا أن الصوفیة ہم السالکون لطریق 
اللہ تعا لی خاصة ء وأن سیرنہم آحسن السیر ٠‏ وطریقھم أصوب الطرق ؛ 
وأعلاقھم آزکی الاخلاق بل لو جمع عقل العقلام ؛ وحکمة الحکماء ء 
وعم ااواقفین علی آسرارالشرع من العلماء ؛ لیغیروا شیئ من سیرہم وأخلاقھم ‏ 
وببدلوہ بما ہھوخیر منہ ء لم بجدوا إلبه سبیلا ء فإن جمیع حرکانہم وسکنانہم ء 
ئی ظاھرہم وباطہم : مقتبسة من نور مشکاة النبوۃ ء ولیس وراء نور النبوۃ علی 
وجہ الأرض نور یستضاء به ... وأنہم ۳ یقظہم یشاھدون اللائکة وأرواح 
الأنبیاء ء ویسمعون مہم آصواتاً : ویقتبسون مہم فوائد ‏ . 

للل أن یقول : 
( وکان ھا کان تماالست آذکرہ فظن خیاً ولا نال عن ابر ] 

إذن عرف الغزالی ما کانت تتوق إليه نفسه من المعارف ء وأدرکھا إدراکا 
یمن ۹عہ الطاً : 

وبذلك پکون الغزا یل قد تخلص من الشك الذی بدور حول معرفة الفرقة 


٠ 
. الناجیة بعد ان تخلص من الشك الذی یدور حول موازین ا حقیقة‎ 

ومنذ ہذا الوقت فقط یمکن استمداد مؤلفاته کون مصدراً یصور لنا آراءہ 
90 و ۱ 

علیلی نہ لا ینہ نبغی الوڑوق ہبکل مؤلفاتہ نی ہذہ الضرة - لتکون مستمدا لأفکارہ ؛ 

لن للغزالی بصد دتصویر ا حقیقة وإعلانہا رأب جدیراً بالاعتبار ء ذلك أنه بری 
ان الناس متفاوژوت ئی الاستعدادات وا مدارك . والدین ی نظر الغزالی مح سہل ؛ 
لا بمکن أن ینظر إپی الناس جمیعاً ء مع اختلاف مدارکھم واستعدادانہم ء 
نظرۃ واحدة . فیکلف کلیل الذھن فوق طاقتہ من ا مباحث النظریة ء أو بحظر 
علی الطلعة التوٹب : إشباع رغباتہ : بالبحث والنظر ولذلك یقول ٠"‏ : 

[ الناس ثلائة أصناف : 

۱ عوام : وھ ڈھل السلامة‎ -١ 

٢‏ خواص رم أمل اذ کاء والبصیرۃ ۔ 

٣‏ - ویتولد بینہم طائفة عم أھل احدل ۔ 

آما الخواص فاإنی أعا ہم بن أعلمھم الموازین القسط : وکیفیة الوزن بہاے 
فیرتفع الٗیلاف بیئہم عل قرب : وھؤلاء قوم اجتمع فہم ٹلاٹ خحصال : 

إحداھا ۔- القریحة النافذة ۔ والفطنة القويیة: وھذہ عطیة فطریة ء وغریزة 
جبلیة . لا بمکن کسہا ۔ 

الثائیة ۔- خلو باطنہم من تقلبد ونعصب لمذہب موروث مسموع ء فإن 
اللقلد لا بصغی ۔ والبلید وإن اصغی فلا یفھم ۔ 

فالدے ات آنی من أہل البصیرة بالمیزان ؛ ومن لم بین بأنك من 
ڈھل الحساب .۔ لا یمک أن یتعلم منك ۔ 

وأما البله وم جمیع العوام . وہڑلاء ھ الذین لیس ھی فطنة لفھم ا حقائق ‏ 
فادعو ہژلاء إ ی اللہ بالُو: عظة . کا أدعو أھل البصیرةۃ با حكمة ۹ وأدعو أھل 
الشغب باغچادلة . وقد جمع الہ سبحانہ وتعا ی ہذہ الثلاثة فیآیة واحدة 
حیث قال: 


۳ 


([؛) القسطاس المتقم ص ۸٦‏ مطبعة ااتقدم . 


٦٦ 
. ٠ اع إی سبیل ربك با حکمة والموعظة الحسنة وجادغم بالتی هی أحسن‎ ٦ 
فعلم ان الدعو إلی اللہ تعا ی با حکمة قوم ؛ وبا لموعظة قوم ؛ وبانجادلة‎ 
قوم ؛ ؛ فإن ا حکمة إِن غذی بہا أھل ااوعظة أضرّت ہہم ا تضر بالطفل‎ 
الرضیم التغذیة بلح الطیر : وإن انجادلة إِن استعملت مع ڈھل ا حکمة اشمازوا‎ 
مہا تھا بشمئز طبع الرجل القوی من الارتضاع بلبن الادی ء وإذ من استعمل‎ 
اباندال مع أھل الحدال لا بالطریق الأحسن ٹک تعلم من القرآن ؛ کان کن‎ 
غّی البدوی بخبز البر  وھو م بألف إلا الئٌر ؛ أو البلدی بالقر  وہو لم‎ 
. بألف إِلا البر‎ 
وأما ہل الحدل فھم طائفة فیہم کیاسة ؛ ترقوا بہا عن العوام ؛ ولکن‎ 
کیاسہم ناقصة : إذ کانت الفطرة کاملة ء ولکن یق باطہم خبث وعناد ء‎ 
وتعصب وتقلبد ؛ فذلك یمنعھم عن عن إدراك الحق ؛ وتکون ھذہ الصفات أكکنة‎ 
علىی قلوبہم أن یفقھوہ وی آ ذا: نہم وفراً .ول أدعومم بالتلطف ا ی ا حقی: : وأعی‎ 
.] بالتلطف ألا أنعصب علیہم ولا اأعنفھم : ولکن أرفق وأجادل بالٹی هی أحسن‎ 
وفی هذا ما بشیر لی أن الغزا ی یقدم للناس أواناً ختلفة من المعرفة : وإل أن‎ 
من الناس طائفة نخنی علیہم ا حقیقة لعدم طاقہم إیاھا ۔ لٰذا فھو یقف مہم‎ 
الوقف الذی بری أُن الشرع أمر بہ : وھو محاطبة الناس على قدر عقوط؛‎ 
وکٹبرا ما ردد فی کتبه ذلك الأثر‎ 
]٤۶ خاطبوا الناس علی قدر عقوظم آئریدون ان یکذاب ال ورسولهٴ‎ ( 
: بل إن الغزا ی لیدل علىی ذلك صراحة فیقول''‎ 
: الذہب ام مشَرك اللاث مراتب‎ [ 
. إحداھا : ما بتعصب له ىی المباھات وا لناظرات‎ 
والآخری : ما یسار بہ فی التعلمات والڑرشادات ۔‎ 
فالقت ا بک اق ھا اکٹن لا لاف‎ 
ولکل کامل ثلائة مذاہب بہذا الاعتبار ۔‎ 


)١(‏ منزان السل ۔ 


٦ 
فأما اللذہب با لعنی الأول ء فھو نغط الاباء والأجداد ومذھب العلرے‎ 
ومذہب أھل البلد الذی فیه النشوہ ء وذلك بختلف بالبلاد والأقطار : ویبختلف‎ 
باللعلمین . فھن ولد فی بلد ا معتزلة ء أو الأشعریة  أوالشفعویة : أو الحنفیةء‎ 
انغیس فی نفسه منذ صباہ ؛ التعصب لە ء والذب عنہ ء والذم ما سواہ . فیقال‎ 
ہو أشعری الذہب ء أو معتزل ء أو شفعوی ؛ أو حنی ؛ ومعناہ أنە بتعصب‎ 
أی بنصر عصابة المتظاہرین با موالاة : ویجری ذلك مجری تناصر القیبلة‎  ەل‎ 
من جاء مستفیداً مسترشدا‎ ٤ ال لذھب الشائی : ما بنطق بہ فی الڑرشاد والتعلیم‎ 
وھذا لا یتعین علی وجہ واحد ؛ بل بختلف بجحسب السرشد : فیناظر کل‎ 
مسترشد بما بحتملہ فھمہ ء فإن وقع لہ مسترشد ترکی ؛ أو مندی ء أو رجل‎ 
بلید جلف الطبع ء وعلم أنہ لو ذکر لہ أن اللہ تعالی لیس ذاتہ فی مکان : وأنه‎ 
لیس داخخل العالم ولا حارجہ : ولا متصلا بالعا م ء ولا منفصلا عنہ ؛ لم یلبث أن‎ 
ینکر وجود اللہ تعا لی ء ویکذب بە ؛ فیتبغی أن ببقرر عندہ أن اللہ تعا ی علی‎ 

العرش وآنہ یرضیه عبادة خلقه ؛ وبفرح بہم : ویثیبہم عوضاً وجزاء ۔ 

وإن احتمل أن یذکر ە ما ہو ا حق ا بین ء یکشف لە . 

فاللذھب بہذا الاعتبار بتغیر ویختلف ویکون مع کل واحد علی حسب 
ما بحتمله فھمه . 

اللذھب الالث : ما یعتقدہ اارجل سر بینە وبین الله عز وجل : لا یطلع 
عليه غبر اللہ تعا ی ؛ ولا یذ کرہ إٔلا مع من ہو شریکہ نی الاطلاع علی ما اطلع 
عليه ء أو بلغ رتبة یقبل الاطلاع عليہ ویفھمہ : وذلك بن یکون مسرشدا؟ 
ذکیا] . 

لی آتحر ما ذکرہ من الشروط فی النص السابق ۔ 

ومن ہذا بظھر أُن الغزا ی بقول عن اللہ مثلا للبلید ما لا یقوله للذڈکی ء 
ومعنی ذلك أنە بصور ا حقیقة صوراً ختلفة : علی حسب تفاوت الاستعدادات 
والمدارك ۔ 


٣ 

فلا یمکن إذن حجی من ھذہ الفترة - فّرة الاطمتتان والکشف - استمداد 
کل مؤلِفاتہ یق تصویر ریہ وتحدید مذھبه ۔ 

وبعد ھذا فیمکننا أن نقسم حیاۃ الغزال ی إلی ثلاث فنرات : 

١‏ - الفترة البی سبقت شکھ ۔ 

. فرة الشك بہقسميه‎ ٢ 

۳ فرة الاھتداء والطمأئینة . 

آما الفرة الٌی سبقت شکھ فیمکن التغاضی عنہا . لأأنہ فی ھذہ الفرة کان 
متعلماً مم یبلغ درجة النضج الفکری ۔ الذی بھی لە ان یکون ذا رأی مستقل : 
وخصوصاآً ان الغزا یل حدثنا: أن الك قد أتاہ مبکراً علی قرب عھد بسن الصبا ۔ 

وأما الفرۃ الثائیة : فتستبعد منہا أیضاً فترة الشك العنیف ؛ لأنہ لم ینتج فیہاء 
فتبٹی لنا فترة الشك ا حفیف . وقد کانت طوبلة اللدی ؛ لہا ابتدأت منذ سن 
الصبا : لی أن تصوف واھندی ۔ 

وقد لاحظنا أُن الغزالی خلاھا ألّف نی علم الکلام ٤وألف‏ ى نقد الفلسفة 
وی نقد مذھب الباطنیة ٠‏ وکان یقوم بالندریس ئی مدرسی ہ نیسابور ؛ 
و وبفداد؛,. 

ما بئیر الدہشة أن شاکتّا نی ا حقیقة یصدر ٢آ‏ لیف (یحابیة حول الحقیقة ء 
ویدرس تدریساً إیجابیًا . وأعی بالتٛلیف والندریس الإیجابیین التقریر والشرح 
دون النقد والتزییف . 

نم لیس من الغریب ان یصدر عن الشاك تألیف وتدریس سلبیان - وأعٰی 
بالتالیف والتدریس السلبیین . النقد والتزبیف ۔ لان الشاك باحث لم تسلم لدیه 
ادلة الدعاوی ء إذ قامت لدبہ حوفا شبہ : فھو إذا سطر لنا تلك الشبہ فی کب 
أو أَلماھا یىی دروس ء کان مستجیباً لداعی شکھ : رکان متطقبًً مع نقله 
لذلك م یکن غریبآً من الغزالی ان بنقد الفلسفة ومذھب النعلم . 

غیر أن قاریٗ کتابہ و الہافت ؛ الذی بنقد فیه الفلسفة : بحس ان صاحبه 


٦٤ 
حمل فی نفسه معانی ایحابیة ء یرید أُن یفسح الطریق ٹھا بہدم ما بحالقھا‎ 
: استمع إليه بقول‎ 

( ونحن لم نلتزم ؛ ی ھذا الکتاب - یعنی الہافت - إلا تکذیب مذھہم ء 
وأما إثیات المذھب ا حق فسنصنف فیه کتاباً بعد الفراغ من ھذا إن ساعد التوقیق 
إِن شاء اللہ نسميه × قواعد العقائد ٤‏ ونعتبی فیه بالالبات کا اعتنینا یق ھذا 
با حدم ] . 

وقد وی لخزالی بما وعد فالف کتابه اللشہور ہ قواعد العقائد ؛ فی عامالکلام. 

وظاہر من ذلك أن الغزالی کان یہدم الفلسفة ء لہا تناقض مذھااً 
کلامینا!'' معیناً پرید مناصرتہ . 

وإذن ینضاف کتاب الّہافت . بمقدار ما فیه من اللزعة الإیجابیة ؛ إل 
ما ألفہ الغزالی فی علے الکلام : وما قررہ فی دروسه ء لیتضافر ا حمیع على تقویة 
ہذا الؤال : کیف یؤلف الشاك فی ا حقیقة تآلیف یحابیة ؛ ویدرس تدریساً 
إعابیًا !٢١‏ 

غبر أن الغزا لی قد تکفل بحل ھذا الڑاشکال : إذ قد حدثنا ئی اللنص السابق 
ان للمذہب ثُلائة معانی : 

-١‏ مذھب بتعصب لہ الرہ . للأنە مذھب البلد الذی نأ فیه ء وہذهھب 
الہ ومعلميه . 

. مذھب السرشدین : وھو بختلف باختلاف حاظم‎ - ٢ 

٣‏ ۔۔ مذہب بعتقدہ اارہ ی نفے خاصة ؛ لا یبوح بہ للا من ا 
بأمور سبقت الإشارۃ إلیھا ۔ 

فالغزا ی نی حال شکہ . ھا کان بشك فی ا مذھہب بالعنی الثالٹ : لأأنہ 
کان پبحٹ عن الحقیقة ای یدین بہا : ویلنی الله علیہا ء ولا یلزم من شکه فی 

(١)‏ وعاش لاعررساقا ابو ریدة فی تعلیقه عل کتاب دہور ص ۱۹۷ من 


أن النزال کان یدم الفلفة لیقیم عل أأنقاضہا مذھب التصوف ہ ۔ لن الغزای فی تلك ا حال م یکن 
قد ثبت لدیہ صحة ہج الصوفیة بعد ۔ 


اع 

الذعب بہذا انی ء أن بشك فی المذہب الرزمی ء الذی یتعصب لە ارہ . 

وقد کان مذہب آھل السنة ہو مذہب الدولة الّی نشأً بین أحضانہا ء 
ومذھب الدارس الی درج یىی حجراہہا ء ومذھب الأسائذة الذین تعھدوہ 
بائٹر بیة والتعلم إ ی ضر بعیدة من عمرہ . 

ولذك فان کتبه الکلامیة کلھا مصدرة عثل ہذہ الدیباجة . 

(الحمدظ الذی اجتی من صفرۃ عبادہ ء عصابة الحق وہل السنة ] . 

وواضح أنہ مادام شاكًا نی ا حقیقة فی ہذہ الفترۃ ء فلا یصح الاعاد علىی 
تآلیفه فیہا لتصویر آرائه . 

وأما الفرة الثالثة : الّی اہتدی فیہا إل نظریة الکشف الصوفیة : فھی 
الفرة الی پمکن استمداد تآلیفہ فیہا ء لتصوبر المذھب احلحق عندہ ؛ لکن 
لیست کل مؤلفات ہذہ الفرة تصلح لذلك ء لأن الغزانی لم یتخل ‏ ی ھذہ الضرة 
ابضاً عن مذھبیہ بالمعنیین الآخرین . وقد کان الغزا لی دقیقاً کل الدقة ء 
حینا نیہ إلی أن لہ کتبا خاصق ضن بہا علی ا حمھور أودعھا : 

( خالص الحقیقة وصریح ا عرفة ] 

فھو بذلك قد ساعد الباحثین علىی أن یفھموہ فھماً ححاً : لا لبس فیه 
ولا غموض : وع ذلك مم آر مہم من أعطاء من العنایة ما پستحقھا ؛ حی 
بفھم فھماً حیحاً . 

وبعد ... فہذہ صفحة مشرقة من تار بخ العلماء الأحرار ءولعل فیہا مابشجع 
الباحثین علىی أن یتخلصوا نی بحوٗہم من ربقة الحمود والخوی کلہما . 


لہافت الفلاسقة 


"٦ 


قیمة کتاب الہافت من وجہة نظر الغزالی 


مر بنا أن الغزا یل ألف کتاب ہ الّہافت ء وہو فی فارة شکه الحفیف ؛ 
أعٔی أنہ لم یکن قد اہتندی إی ال حقیقة بعد ؛ وھذا پقتضی عدم اعتبار کتاب 
الہافت مصدراً من الصادر ال تستمد مہا آرام الغزا ی واتجاهاتہ الفکریة . 

ولقد قسم الغزا ی کتبہ قسمین : 

قسم ما [ المضنون ہہا علی غیر أُھلھا ] وقد ادخر محتویات ھذا القسم 
تفہ ء ولآخرین اشترط فیہم شروطا بندر توافرھا شخص . 

وم قدمه للجمھور ؛: واعتبرہ خاصا بہم لائثقاً مستواہم العقلی ۔ 

ٹم نہ جعل کتاب الہافت من القبیل الثانی ء فلا بصح إذن جعله من 
امصادر ای تصور آراء الغزالی کنا یدین بہا ء استمع إليه یقول"ٴ : 

[ وفی الرسالة القدسیة أدلة العقیدة -- وتقع فی عشرین ورقة - وھی أحد 
فصول کتاب و قواعد العقائد ہ من کتاب ہ الإحیاء ہ . وأما أدلًہا مع زیادة 
تحفیق ؛ وزیادة تأائق ی إبراد الأسثاة والاشکالات ٤‏ فقد اودعناھا کتاب 
( الاقتصاد فی الاعتقاد”''ء نی مقدار ماثة ورقة ؛ فھ و کتاب مفرد برأسه بحری 
لباب علم المتکلمین . ولکنہ أبلغ فی التحقیق وأقرب إلی قرع آبواب العرفة من 
الکلام الرمی : الذی یصادف فی کتب التکلمین ؛ وکل ذلك یرجع إ یل 
الاعتقاد لا لی ااعرفة ء فإن ا متکلم لا یفارق العای لا فی کونە عارفاً ء وکون 
العامی معتقداً ء پل هو أبضاً عرف مع اعتقادہ أدلة الاعتقاد لیؤکد الاعتقاد ء 
ویجحرسه من تشویش المبتدعة ء ولا تنحل عقدة الاعتقاد إ لی انشراح العرفة . 

فإن اُردت أن تستنشق شیئا من روائح المعرفة ء صادفت ہهنہا مقداراً بسہرا 
مبثولا فی کتاب الصبر : والشکر ء وکتاب ا حبة ء وباب التوحید ء من أول 

)۱( 27 الدین مس ۲٢‏ المطبعة العربیة ۔ 
(۲) وھو یعد الا لطیع ۱ 


۷ 
کتاب التوکل ؛ وجملة ذلك من کتاب الإْحیاء . 

وتصادف مہا مقداراً صا حا ء بعرفك کیفیة قرع باب العرفة ؛ ئى کتاب 
و القصد الأقصی فی معانی أخمام اللہ الحسنی ؛ لا سما فی الأماء المشتقة من 
الأفعال ۔ ۱ 

وإن ُردت صریح المعرفة بحقائق ہذہ العقیدة ء من غیر مجحمجة ولا مراقبقء 
فلا تصادفه إلا فی بعض کتبنا المضنون بہا عل غیر أھلھا ۔ ۱ 

و[یاك أن تغر وتحدث نفسك بأہلیتہ فتشرتب لطلبه ء فتستہدف للمشافھة 
بصریح الرد ؛ إلا ان تجمع ثلاٹ خصال : 

إحداہا : الاستقلال فی العلوم الظاھرۃ ء ونیل رتبة الإمامة فیہا . 

لثائیة : انقلاع القلپ عن الدنیا بالکلیة ۔ بعد محو الأخلاق الذمیمة ء 
حی لا یہی فيك تعطش إلا إلی الحق : ولا اہمام إلا بہ ء ولا شغل إلا فیه ء 
ولا تعریج إلاً عليه . 

والثالثة : أن یکون قد أتیح لك السعادة فی أصل الفطرۃ ء بقریحة صافیة 
وفطنة بلیغة ء لا تکل عن درك غوامض العلوم ۰.. إلخ ] ۔ 

فانت تری فی ھذا کلە ء أنە : 

جعل کتب : علم الکلام ء فی ناحیة . 

وجعل الکتب ہ المضنون بہا على غیر أہلھا ؛ نی ناحیة أآخری . 

وحعل الأخیرۃ ھی وحدھا الّی تحتوی ا حقیقة ؛ کا یفھمھا وکا یدین بہا . 

والہافت من کت الکلام ولیس من الکتب ا اض ون بہا علی غیر أھلھا ۔ 

آما أنه لیس من الکتب المضنون بہا ء فلنه جرت عادتہ یق ھذہ الکتب أن 
أخخذ العہد على قارُہا : ألا بقدمھا إلا لمن استجمع الشروط اذ کور آنفا ء 
والہافت لیس فيه ھذا العھد . 

وأما أنە من کتب الکلام فلقول الغزا نی نففسہ ی جواھر القرآن : 

( ون العلوم ما یعٔی بمحاجة الکفار وجادلٰہم . مِسہا یتشعب علم الکلام 


۸ 
القصود لرد البدع والضلالات ء ویتکفل بە المکلمون وقد شرحناہ علی طبقتین 
خمینا : 

الطہفة القریبة مٰہما ہ الرسالْة القدسیة ء٤‏ 

والطبقة البی فوقھا ہ*٭ الاقتصاد ی الاعتقاد ٠‏ . 

ونقصود ہذا العلم حراسة عقیدة العوام من تشویش ا لمبتدعة . 

ولا کون ھذا العلی لِّا ٢۷‏ بکشف ا حقائق . وبجنه بتعلق الکتاب الذی 
صنفناہ یىی مَہافت الفلاسفة : ] . 

کذلك بقول الغزا ی ٹی کناب جواھر القرآن : 

[ وھذہ العلوم - أعٰی علم الذات ء والصفات ء والأفعال ء وعلم العاد.۔- 
أودعنا من أوائله ویجامعه القدر الذی رزقنا منه ء مع قصر العمر ؛ وکثرة الشواغل 
والاّ فات ء وقلة الأعوان والرفقاء ء بعض التصائیف ؛ لکنا م نظھرہ ؛ فإنه یکل 
عنہ اکثر الأفھام ٤‏ ویستضربه الضعفاء ء 7 اکر الین )٢(‏ بالعاء 
بل لا یصلح إظہھارہ إلا علی من أنقن علم الظاہر ٢٢9‏ 

وحرام علی من یقع ذلك غت رز یہ تن 0 
ھذہ الصفات ] ۔ 

فأنت تری نی ذلك أنە لا یصح مطلقاً استمداد آراء الغزا لی ا حاصة به ء 
إلا من ھذا الصنف من الکتب دون غیرہ ء وظاھر أن کتاب ہ الّہافت ہ لیس 
من بیٰہا ‏ فلا پصح اعتبارہ مصوراً لآراء الغزا ی وأفکارہ ا حاصة ۔ 

وأخیراً فقد ألف الغزا ی کاب ہ الّہافت ؛ حین کان یطلب ال حاہ ء والشہرةۃ 
وُبعد الصیت ‏ فبناصر به اللذھب الذی بیجلب لە کل ذلك ء لا الملذہھب ال حق 
فی ذانہ ‏ وذلك أن ہل السنة یىی تلك الضرة کانوا یضیقون ذرعاً بالعتزلة 
والفلاسفة ؛ ولکہم کانوا واجدین ہین صفوفھم من بجرژؤ على مناوأة العتزلةے 

() لملھا معنیا ۔ 

. والعلماء امترحون ھ علماء الکلام فی زعله‎ )٢( 

(۴) وعنایذکر شر وطاً کالٹر وط الی مرٹ آنفاً ص ٥٦۷‏ ۔ 


۹ 
والرد علہم ٤‏ وم یکونوا واجدین من یستطیع أن بتقدم إل الفلاسفة لیطعہم 
بسلاح العلم وا والعرفة ء حنی بعیش مذھہب اھل الستة فی طمأنینة وأآمان ؛ فکان 
الال فسیحاً لمن پرید أن یتقدم ء لینال من ألقاب الفخار ما تصبو إليه نفسەء 
مالم بنله أحد ة قط ؛ فوجد و أبو حامد ؛ فی ھذا مجالا” لإشباع غرورہ ؛ فحمل 
علی الفلاسفة حملة عنیفة ء طبرت امہ فی الا فاق : ورددت فی الحافقین 
ذکرہ ؛ قال الغزا لی : 
اشتغلوا ا ء إلاکلمات م معقدة مبددة ظاھرة اتناقض لافساد ء لا یظن 
کی سس ہو می سی ھش بد ھا دقائق العلوم ؛ فعلمت أن رد 
اللذہب قبل فھمه والاطلاع علی کنہه ری فی ممایة فشمرت عن ساق ال مد إلخ]. 

ولسنا نظام الغزائیٰ حین نقول عله : 

نہ فی تلك الفترة الٌی ألف فہا کتاب ہ الہافت ہ کان بطلب الماہ ء 
والشہرة ء وبعد الصیت ء فھا ہو ذا یتحدث عن نفمسه فی تلك الشرة فیقو : 

(م تفکرت فی نی فی التدریس - یعی حین مٴ بالحروج من بغداد 
لتطبیق منہج الصوفیة علىی نفسه - فإذا ھی غیر خالصة لوجہ اللہ تعالی ٤‏ بل 
باعٰہا ویحرکھا طلب ا لحاہ ؛ وانتشارالصیت ہء فتیقنت آنی علىی شفا جرف هار ء 
وأنی قد أشفیت على النار ء إن لم أشتغل بتلاق الأُحوال ] 

ویقول فی موضم آنخحر۔ حین وجع بعد ا حلوة لیزاول الندریس بیسایور-: 

رونا أعلم آی وإن وجعت إلی نشر العلم ؛ فا رجعت ء فإن الرجوع عود 
ل ما کان وکنت فی ذلك الزمان ۔۔۔ یشیر إلی 'یام بغداد حین ألف کتاب 
الہافت ۔ أنشر لعل الذی بە یکسب اطاہ ء وأُدعو اگ بقولی ء وعحەلی ؛ وکان 
ذلك قصدی ونبی ] ۔ 

بخلص من کل ھذا ان کتاب و الّافت ٭ لا یصلح اتخاذہ مرجعاً 
لنصوبر أفکار الغزالی ء الّی یدین بہا وبلتی الہ علیہا ؛ بل بجب أن تستمد ھذہ 


۷٣ 
الأفکار من کب ای ألفھا بعد أن اھتدی إإلی نظریة الکشف الصوفیة ء والّی‎ 
. ٤ سماھا و اللضنون بہا علی غیر أھلھا‎ 

وھذا لا یتنائق مع اعتبار ہ کتاب الّہافت ‏ من الکتب الّی عالحت مسائل 
عل الکلام علاجاً دقیقاً : وعوفقاً فی الوقت نفسه . 

ولا مع نسبة ہ کتاب الہافت ہ می الغزالی یمعنی آنہ آلفہ ء لا بمعنی ان 
ما جاء فیه من أفکار یصور آخخر مرحلة من مراحل التطور الفکری الّی اننہی 
إلیہا مطاف الغزال یل ۔ 

وبعد ؛ فئی ھذہ الصورۃ بج بن یظھر الغزالی ء وفی ھذہ ا دید بب أن 
یقرأً ۱ کتاب الہافت ٤‏ ۔ 

سلیان دنیا 


و بالصلاۃ والسلام علی سیدی وہولای رسول اللہ خیر اعلقی أُجمعین 7 
أنتیح الطبعة اللامسة من کتاب ( مہافت الفلاسفة ) امام الغزالل ۔ 

وأعدی ما بذلت فیه من جھدے وا لقیت من عناء ٤‏ إلیہما ۔ 

وأنوسل إلیہما بہما أن یتقبلاہ ملانافعاً ء خا!صاً من کل شوب ؛ بریٹا 
من کل غرض . 

سلمان دنیا 
۳ءن جمادی الآخرة ۱۳۹۲ 
٤‏ من یوليه ۱۹۷۲ 


نسأل اللہ بجلالہ اللوی على کل نہایة ‏ وجودہ ا نجاوزکل غایة ؛ ان یفیض 
علینا أنوار اھدایة ٤‏ ویقبض عنا ظلمات الضلال والغوایة ؛ وأن بجعلنا ممن رأی 
الحق حقتًا قآثر اتباعہ واقتفاءہ ء ورڈی الباطل باطلا فاختار اجتنابہ واجتواءہ؛ 
وأن یلقینا المعادة اَی وعد ہا أنبیاءہ وأولیاءہ ؛ وأن یبلغنا من الغیطة والسرور 
واللعمة وا حبور - إذا ارتحلنا عن دار الغرور - ما پنتخفض دون أعالیہا مرا 
الأفھام ٠‏ وبتضاعل دون أقاصیہا ء مرامی سہام الأوھام ؛ وأن ینیلنا .- بعد الورود 
علىی نع الفردویس ؛ والصدور من ھول انحشر -- ما لا عین رأت : ولا أذن 
معت ء ولا خطر علی قلب بشر ؛ وأن بصلى على نبینا الصطی ؛ محمد خیرۃ 
البشر ء وعلی آلە الطیبین : وأسصحابه الطاھرین ء مفاتیح ال دی ء ومصابیح 
الدجی ؛ ویسام تسلیماً . 

آما بعد فإنی قد رأیت طائفة پعتقدون نی أنفمہم القّیز عن الأتراب والنظراء 
بمزید الفطنة والذکاء ‏ قد رفضوا وظائف الإسلام من العبادات ء واستحقروا 
شعائر الدین : من وظائف الصلوات ؛ والتوق عن انحظورات : واسہانوا 
بتعہدات الشرع وحدودہ ؛ وم یقفوا عند توقیفاته وقیودہ ء بل خلعوا بالکلیة ربقة 
الدین * بفنون من الظنون ء یتبعون فیہا رھطاً یصدون عن سبیل الله وییغوْہا عوجاً 
وہر بالآخرۃ ہم کافرونن ؛ ولا مستند لکفرھ غیر تقلید ماعی إلی''' کتقلید 
لیہود والنصاری ؛ إذ جری على غیر دین الإسلام نشؤم ٠"‏ وآولادھم ؛ وعليه 
درج آبائم وأجدادھم + وغیرُ بحث نظری ء صادر عن التعئر بأذیال الشبہ ‏ 
الصارفة عن صوب الصواب ء والانخداع ٣‏ با حیالات الزخرفة کلامع 

)١(‏ نسیة إل الإلف مع المادة ۔ 

(۳) لاد شو آولادم ہ. 


)٣(‏ آی وصادر عن الانخداع ۔ 
۳ 


۷٤ 
السراب ء کا اتفق لطوائف من النظار فی البحث عن العقائد والڈراء ء من أھل‎ 
الپدعغ والأھواء‎ 

واھا مصدر کفرھم ماعھم أماء هاثلة ء کسقراط ۶ وبقراط ؟' 
وأفلاطون(١'‏ وأرسطوطالیس ۶ وأمٹاغم ء وأطنابَ طوائف من متبعہم وضلا م ٠*(‏ 
فی وصف عقولم > وحسن أصوفی ۔ ودقة علومہم : المندسیةے والنطقیةء 
والطبیعیة ء والإفیة ؛ واستبدادھ ٢”‏ - لفرط الذکاء والفطنة .-- باستخراج 
تلك الأمور ا حفیة ؛ وحکاینہم عہم أنہم - مع رزائة عقوف وغزارۃ فضلهم ۔- 
منکروت للشرائم والنحل ؛ وجاحدون لتفاصیل الادیان والملل ؛ ومعنقدون أنہا 
نوامیس مؤلفة وحیل مزخرفة . 

فلما قرع ذلك معھم ؛ ووافق ما حکی من عقائدھ طبعھم : تجملوا 
باعتقاد الکفر ء تحیزاً إل غمار الفضلاہ بزحھم ء وانخراطاً فی سلکھم ء 
وترفعاً عن مسایرۃ المماہیر والدہماء ء واستنکافا من القناعة بأدبان الاباء 
ظتًّا بآن إظھار النکایس فی النزوع عن تقلید الحق ء بالشروع فی تقلید 
الباطل : جمال ء وغفلا مہم عن أن الانتقال إلی تقلید عن تقلید ء خرق 
وخبال ؛ فأیة رتبة فی عالم اللہ أحس من رتبة من یتجمل بّرك ا حق المعنقد تقلیدً 
بالتسارع إ ی قبول الباطل تصدیقاً '۷ دون أن یقبله خیراً وتحقیقاً ء والبله من 
العوام بمعزل عن فضیحة ہذہ المھواۃ ء فلیس فی سجیہم حب التکایس بالنشبہ 
بذوی الضلالات ء فالبلاہة أدنی إل الحلاص من فطانة بتراء ؛ والعمی أقرب 
می السلامة من بصیرۃ حولام ۔ 


)١(‏ فیلسوف یوناف ولدعام ٦۷٤‏ ق . م۔ 

)٢(‏ هو آہو الطب القدی ولد عام ٦٤٤‏ 3 ۔ م۔ 

(م) فیلسوف یوناف ولد بأئینا ما برجم ہین سنی ۹ ٤٤٤٤٤‏ ق۱م 
)٤(‏ فیلوٹ یرڑانی ولد باطاجیرا عام ۳۸ ق . م ۔ 

(ھ) الضالین ہم 

(ہ) واستقلاط ۔ 

(۷) یم تقلیداً ۔ 


۹۷ 
فلما رأیت ہذا العرق من ال حماقة نابضاً علی ہولاء الأغبیاء ء انقدبت 
لتحرپر ہذا الکتاب ء ربا علىی الفلاسفة القدماء ء مبینا نہافت عقیدتہم ۔ 
وتناقض کلمُہم ء فیا بتعلق بالإمیات ؛ وکاشفاً عن غوائل مذہہم وعوراتہ 
التی ھی على التحقیق مضاحك العقلاء ء وعبرۃ عند الّذکیاء ؛ أعی ما اختصوا 
بە عن ا مماھیر والدماء ء من فنون العقائد والآراء ٤‏ ہذا من حکایة مذھبہم على 
وجهه ء لینبین ہژلاء اللاحدة تقلیداً ء اتفاق کل مرموق من الأوائل والأواخر ء 
علی الإیمان باللہ والیوم الآخر . وأں الاختلافات راجعة إی تفاصیل خارجة عن 
ہذین القطبین ء اللذین لأجلھما بعٹ الأبیاء الؤیدون بالملعجزات ء وأنہ 
ینھب إلی إنکارہا إلا شرذمة پسیرۃ ء من ذوی العقول المنکوسة ء والاآراء 
المعکوسة ؛ الذین لا یؤبہ ہم ؛ ولا یعبأً ہہم یا بین التظار ء ولا یعدون إلا من 
زمرۃ الشیاطین الأشرار ء وغمار الاغبیاء والأغمار'؛ ؛ لیکف عن غلوائہ من 
یظن أن النجمل بالکفر تقلیداً یدل علىی حسن رأبہ : ویشعر بفطنتہ وذکائہ ؛ 
إذ بتحقق أن ہڑلاء الذین یتشبہ بہم من زماء الفلاسفة ور ؤسالہم برآەعما قذفوا 
بہ من جحد الشرائع ء وأنہم مؤمنون باللہ ‏ ومصدقون برسله : وأنہم اختبطوا 
فی تفاصیل بعد ہذہ الاصول ؛ قد زلوا فیہا ؛ فضلوا وأضلوا عن سواء السبیل ؛ 
ونحن نکشف عن فنون ما انخدعوا بە ء من التخاپیل والاباطیل ؛ وین أن 
کل ذلك تَہویل ء ما وراءہ تحصیل والہ تعا ی ول التوفیق ء لاظھار ما قصدناہ 
من التحقیق . 
ولنصدر ال الکتاب یمقدمات تعرب عن مساق الکلام فی الکتاب . 


)١(‏ اآلضغمر تعفل النی مم جرب الٗمور + وغمار الناس بضم الغین وفٹحھا ‏ زحمٰہم ۔ 


لیعلم ان الەوض ی حکایة اختلاف الفلاسفة تطویل ء فإن خبطھم!۷) 
طویل ء ونزاعھم کثیر ء وآراءھ منتشرة ؛ وطرقھم متباعدة متداہرة ؛ فلنقتصر 
عل إظھار التناقض فی رأی مقدمھم الذی هو الفیلسوف امطلق ء وامعم الأول ء 
فإنه رتب علومھم وعذٴہہا بزحھم ؛ وحذف الحشو من آرالہم ء وانتی ما ہو 
الأقرب إل أصول ڈھوالہم ء وھوہ رسطالیس؛ ؛ وقد رد علی کل من قبله ء 
حتی علىی آستاذہ ا ملقب عندھ بآفلاطون الڑھی ٢‏ ء مم اعتذر عن خالفتہ 
آستاذہ بأن قال : أفلاطن صدیق وا لحق صدیق ولکن ا حق أصدق منە . 

وإغا نقلنا ھذہ ا حکایة ليعل أنه لا تثبت ولا إتقان لمذجہم عندھم ٤‏ وأنہم 
بحکمون بظن وتخمین ء من غبر تحقیق ویقین ء ویستدلون ”ا علىی صدق 


۰ وق نخة و خطہمء‎ (١) 

)٢(‏ فی تسمیته بالإہی أقوالء من قائل سی بذلك لأنہ ول من جمل الٔلوعیة نظریة فظسغیةء 
ومن قائل : کانوا یعتقدون أنہ انحدر من سلالة الآلمة ۔ 

(۳) لا آعرف عن الفاصفة ہذا الاستدراج النی یدعیه النزال ویشبہ إلہم ؛ وانما الٹی 
آعرفہ ان الغلاسفة سْہجآ فی ار بیة درجو! عليه فی تنشیء تلامذنہم . ذك ان اللوم النظریة تنقسم عندعم 
تما حکی الغزائی ئفےه فی کتاب و مقاصد الفلاسفة ٭ - إی م ثلاثة أقسام ء لن الأمور المقولة 
لا تخلو : 

]ما أن تکوت بریئة عن ا مادة والتعلق بالأجسام التبرة امتحرکة ‏ کذات اللہ تعالی . . . إلخ 

وإما أُن تکكوتِ متعلقة بائادة ؛ وعذہ لا تخلو إما أن تکون محیث تحتاج ا مادۃ مین حی 
لا کن أن تتحصل الیم بریٹة مہا ء کالإنسات .. . إلخ ۔ 

وإما أن یمکن تحصیلھا فی الیعم بریئة عن عادة معینة ؛ کالئلث واطمرہع ... إلخغ ۔ 
فان حذہ الأمور -. یم الثلث وأشباعہ - لا یتقوم وجودھا إلا فی مادۃ معینة ء ولکن لیس یتعین 
ما فی الوجود مادۃ خاصة ؛ لا کالانسان فإن مفھوبہ لا مکن أن محصل إلا فی مادۃ معینة ..۔ 

والعلم الڈی یتو النظر فِما عوبریء عن مادة پالکلیڈ ہو الملم الإطی ء والعلم الذی یتول النظر 
ما ہو بریە عن مادة فی الوم لا فی الوجود عوالریاضی ؛ والذی یتول النظر فیا لا بستغی عن الواد 
ا معینة ہو الطٰیی و ۔ 

ھ 


۷۷ 

علوہھم الإفیة بظھور العلوم ا حسابیة والمنطقیة ء ویستدرجون بە ضعفاء العقولء 

ولو کانت علومهم الإِفیة متقنة البراہین ء نقیة عن التخمین ء کعلومھم 
الحسابیة ٤‏ ما اختلضوا فیہا کما م بختافوا یق اخسابیة . 

ُم الارجموت لکلام ہ رسطالیس ؛ م ینفك کلامھم عن تحریف وتبدیل ؛ 

حوج إ ی تفسیر وتاویل ء حتی آثار ذلك أیضاً نزاعاً بینہم. وأقرنھم بالنقل 

والتحقیق من ا تفلسفة فی الإسلام ء ہ الفاراق "۷ آبو نصر ؛ و ہ ابن سینا" ؛ 


فھذہ العلوم - کا تری ؛ وگا یڈ کر النزای نفسہ نی و مقاصد الفلاسقة ۔- مترتبة بحسب موضوجھا 
و فالعلم الڑھی ایسمی الللم الأعل ہ ء وسنی ذلك أنہم لا یبدون بە ء بل یکون آخر المطاف ٤‏ 
و والمام الریاشی یسمی العلم الٌوسط ‏ ء وەعنی ذك أنہ یق بعد شیە وقبل شیە ‏ ہ والعلم الطبیعی 
یسی العلم الادنی | ویعنی ذلك آلہ بجیە فی الدایق ء فھم کانوا یراعون التدرج الطبیمی ٤‏ 
فاصوسات لکوْھا حاضرۃ مأَلوفة ء یئیسر آلبدہ ہہا ء ئم لا ینبغی القفز مہا إل الللم الإھی اللی 
یبحث نی المجردات الصرفة بل بجب اعداد الذھن لذلك مزاولة الریاضیات ال تدریں مور إِن لم تتجرد 
عن ا مادة خارہاً فقد أمکن لیم تجریدھا عہا ؛ فھو إذن قنطرۃ پمکن المبور علیہا إل العلم الٌعلل . 

ہذا ہونقصدم ویؤید ذلك ما روی عن سج أغلاطون فی الممھوریة من أنه کان یتدرج بالناشثة 
من علم إل علم ؛ ومن فن إل فن ء وأیضا عذہ المبارة ال کانوا یکتبوْہا عل أبواب معاعدعم 
ولا یدخل عندنامن م یکن ریاضیاء . 

فی ضوو عذا البپان إذا أخذ الفلاسفة الطریق عل من یرید انحوف فی الافیات قبل أن یستعد لذك 
مزاولة النعلق والریاضة ‏ یکونوا یقصدون بذك إلا ان یوجھو التوجي الصحیح فی نظرم ء لا أن 
یستدرجوہ عل ھذہ الصورۃ الی یصورم ہا الغزا یل ے والی تشعر بأن ذلك مہم ضرب من ضروب 
اخداع وا مراوغة . 

والأمر فی نظری بین لا حتمل الخلاف فإنہ إذا آراد امرہ أن یأغذ المقیدۃ مفلسفة وأ یڑج بنفسه 
فی مضایق الإشکالات ال اف ہا الغلاسقة ء فلا بد لہ من امرس قبل ذلك بفنون من العلم کا یشترط 
الفلاسفة ء آما إذا أراد أُن یآخذ العقیدة محة ثقیة ء فلا حاجة بە إل الریاضة ء ولا إل ٹیە نما عند 
الفلاسفة ء بل ینیغی أن یتجه بادیٔ ذی بدہ إل الکتاب والسنة . 

علی آنه لیس یبعد أُن یکو قد وقم للتزال متاظرۃ فی الإمیات مع بعض التفلسفة فی عصرہ ‏ 
ىا فیہا إل الیل ال یذ کرھا الغزالی خلاصاً من ا حرج أو یکون الغزالل قد مم أو قرأ عن واقمة 
کہذہ ۔ ومن حفظ حجة على من لم محفظ . 

)١(‏ فاربی الأصل ولد ب و وسیج و بمقالعة من و خراسان م" تسمی و فارآب ع وقیل إن بلدہ 
و أطرار م فیماوراء الًہر ء ود عام ۲٦٢‏ ھ وتوق ق رجب عام ۳٣۳۹‏ ھ. 

)٣(‏ اللقب و و الشیخ الرٹیس م فاربی الأصل ٤‏ ثشأ فی ولایة ما وراہ اہر ء ولد عام 
۰ھ وتوف عام ٣٤۸‏ ھ۔ 


۷۸ 
فنقتصر علىی إبطال ما اختاراہ ورآباہ الصحیح من مذھب رؤسالہما ی الضلالء 
فإن ما ھجراہ واستنکفا من ا تابعة فیه لا بثمّاری ٢۷‏ فی اختلاله ء ولاپفتقر 
مزنظر طویل ف ]بطالہ ء فلیعام نا مقتصرون على رد مذاہبہم بجسب نقل 

ہذین الرجلین ؛ کی لا ینتشر الکلام بسب انتشار المذاہب . 


)١(‏ تماری : غك ۔ 


لیعلم ان انعلاف بینہم وبین غیرہم من الفرق ثلائة أقسام : 
قسم : یرجع النزاعغ فیه إپی لفظ جرد ؛ کنسمیّہم صانع اأعام ۔-۔ تعا ۲١!‏ 
عن قیلم - جوعر ء مع تفسیرع ال وہر بآنہ الرجود لا ی موضوع ''' أی 
القاثم بنفسه الذی لا بحتاج لی مقوم یقومہ ؛ ونم بریدوا با حرھر ا تحیز ء 
على ما أرادہ خصومھم ۔ 
ولسنا نخوض فی إبطال ھذا!"' ء لأن معٔی القیام بالنفس اذا صار متفقاً 


(؛) ما داعی ہذا لتزیہ مم جملہ انخلاف نی ھذہ المأئة لفظیاً ؟ 

)٢(‏ الوجید عند الغلاسفة اما حال : وإعا نحل ‏ وإمامرکب مُہماء وإما لا حال ولا حل 
ولا عرکب مہما ؛ وا حال إما أن یغبر حقیقة ما بحل فيە؛ أولا ؛ اغانی کالسواد فإنه إذا حل بانخشب نم 
تخرج بە حقیقة الخشب عن کہا خشباً ء والاول کالإنسانیة الیی تحل فی النطفة فإنہا إذا حلت بہا 
غیرت حقیقتہا ودخلت فی کیانہا أی قوتہاءفالسواد یی عرضاً ومحلہ یسی موضوتاً ء والإنسائیة 
نسی صورة وحلھا یسمی عیول ء والمرکب من ا یو والصورة یسمی جا والذی لیس حالا 
ولا محلا ولا عرکباً منہما عوانجرد عن ‏ مادة وھو إما أن یتصل بالأجسام اتصال تدبیر وإشراف ؛ 
آولاے الأول یسمی تفساً ؛ والثاف یسمی عقلا ۔ فالعقل والنغس وا لسم واظیول والصورة ؛ کل 
ذاك یسی عندم جوغرا ء وأما ا حال الذی لا یغبر ما حل فی فھر وحدہ التی یسی عرضاً ویحله 
یسی موضوعاً ء ومن عنا عرنوا ابخوھر بأنه دالموجود لا ق موضوع و وھذا التعریف یشمل الأنواع 
اك السابقة .۔ 

فقول النزال دم تعریفھم ا لموھر بأنہ الموجحود لا یق موضوع کلام صحیح وقوله ق تفضیرہ 
وی انقائم بنفے الڈی لا محتاج إل مقوم یقوبہء کلام غیر صحیح إذ الصورۃ غیر قائة ینضہا 
وا یل تحتاج إل مقوم یقوبھا ء فتخرج کل عذہ عن تمریف المومر ء فلعله یرید ان یقصر اممیٹر 
عل بعض أفرادہ حی پصح انطباقہ على اللإلہ ؛ عند من یسمیه جوھراً ولکٹہ إن آراد ذك لم مخرج النفس ء 
والنفس عندھ لا تقال عل اللإلہ بل یقال عليه عندع ج عقل ہ فقط . 

)٣(‏ أی نی ھذا الکتاب اخخصص للبحث فی العقیدة , وإلا فالخوض معھم یق ہذا الوضوع ق 
کتاب من کتب الققہ أوااغة لا باس بہ می کان موضوع البحث یتصل بواحد مُہما ء والقزال 
کفقیہ لا باُس بأن مخوض معھم فیہ فی کتبہ الفقھیة . 

اش 


۸۰ 
عليه ؛ رجع الکلام نی التعبیر بامم ا لحوھر عن ھذا العٰی ؛ إل البحث عن 
اللغة ‏ وإن سوغت اللغة إطلاقہ ء رجح جواز إطلاقہ ٹی الشرع ء إلی المباحث 
الفقھیة ؛ فإن تحریم إطلاق الأسامی و[باحتہا بؤعذ ما یدل عليه ظواھر الشرع . 

ولعلك تقول : مذا إغا ذکرہ ا تکلمون ی الصفات ء ول یوردہ الفقھاء ؤ 
فن الفقہ ؛ فلا ینبغی أن تلتیبس عليك حقائق الاأمور بالعادات ولمراسم ء 
فقد عرفت أنە بحث عن جواز التلفظ بلفظ صدق معناہ علىی المسمی به ؛ فھو 
کالبحث عن جواز فعل من الأفعال . 

القسم الٹانی : ما لا یصدم مذھبہم فی أصلا من أصول الدین ء ولیس من 
ضرورة تصدیق الأنبیاء والرسل - صلوات اللہ علیہم - منازعٰہم فيه ؛ کقوظم : 
إن الکسوف القمری عبارة عن انمحاء ضوہ القمر بتوسط الارض بینه وبین 
الشمس ؛ من حیث إنه بقتیس نورہ من الشمس ؛ والأرض کرۃ ء والسماء محیط 
بہا من ا وانب ء فإذا وقع القمر فی ظل الارض ء انقطع عنہ نور الشمس ؛ 
وکقیام : إِن کسوف الشمس معناہ وقوع جرم القمر بین الناظر وبین الشمس ء 
وذلك عند اجمّاعھما نی العقدتین علی دقیقة واحدة . 

وھذا الفن أ٘بضاً لسنا نخوض فی إبطاله ء إذ لا یتعلق بە غرض ء ومن ظن 
أن ا لمناظرۃ فی إبطال هذا من الدین ء فقد جنی على الدین وضعف آأمرہ ء فإن 
ہذہ الأمور تقوم علیہا براہھین ہندسیة حسابیة ء لا یبی معھا ریبة ء فن یطلع 
علیہا ؛ ویتحقق أدلتہا ء حی یخبر بسببہا عن وقت الکسوفین ء وقدرصما ء ومدة 
بقائہما إلی الانجلاء إذا قیل لہ : إن ہذا على خلاف الشرع نم یسترب فيه 
وإنھا پستریب فی الشرع ء وضرر الشرع من ینصرہ لا بطریقہ ء اکثر من 
ضررہ ممن بطعن فیه بطریقہ ؛ وھو تھا قیل : عا۔وعاقل خیرمن صدیق جاھل . 

فإن قیل : فقد قال رسول اللہ صلى الله عليہ وسلى : ١‏ إن الشمسی والقمر 
لپتان من آیات اللہ ء لا خسفان لموت أحد ولا لحیانہ ء فإذا ریم ذلك فافزعوا 
لی ذکر اللہ والصلاۃ ء ؛ فکیف یلام هذا ما قالوہ ۶ ء قلنا : ولیس فی هذا 
ما یناقض ما قالوہ ء إذ لیس فیه إلا نئی وقوع الکسوف لموت احد أو لیاتہ ‏ 


۸۱ 
والأممُ بالصلاۃ عندہ . والشرع الذی یِأمر بالصلاۃ عند الزوال والغروب 
والطلوع ء من أین یبعد منە ان یأمر عند الکسوف بہا استجاباً ؟ 

فإن قیل : فقد روی أنہ قال ی آخحرالحدیث :٭ ولکن اللہ إذا تجلى لی ء 
خضح لە: ء قیدل علىی أن الکسوف خضوع بسبب التجلل؛ قلنا ھذہ الزپادۃ 
م پصح نقلھا ؛ فیجب تکذیب ناقلھا ؛ وا المروی ما ذکرناہ ء کیف ولو 
کان صحیحاً ء لکان تأوبله أھون من مکابرۃ أمور قطعیة ء فکم من ظواہر أولت 
بالأدلة العقلیة الی لا نشی فی الوضوح إی ھذا الحد . وأعظم ما یفرح بە 
الملاحدة ء أن بصرح اصر الشرع ء بأن ہذا وأمثاله على خلاف الشرع 
فیسہل علیہ طریق إبطال الشرع ؛ إن کان شرطہ مٹال ذلك . 

وھذا'' لن الیحث فی العالم عن'' کونہ حادثاً أو قدیاً : ئم إذا ثبت 
حدولہ فسواء کان کرق : أو بسطاآ!٣‏ أو مسدسا أم مثمنأً ؛ وسواء کانت 
السموات وما تحنہا ثلاث عشرۃ طبقة ۔ کا قالوہ - أو أقل أو اکر ؛ فنسبة 
النظر فیه ۶٣‏ إی البحٹ الا ھی ء كنسبة النظر فی طبقات البصلة وعددھا 
وعدد حب الرمان ؛ فالمقصودِ کونە من فعل اللہ فقط کیفما کان . 

القسم الثالٹ : ما یتعلق النزاع فیه بأأصل من أصول الدین ؛ کالقول ف 
حدوث العال م ء وصفات الصائع ؛ وبیان حشر الٛأجساد والأہدان ؛ وقد أنکر وا 
جمیع ذلك . 

فھذا الفن ونظائرہ هو الذی ینہغی أن یظھر فساد مذھبہم فیه دون ما عداہ ۔ 


ے .ے 


)١(‏ آأی انصرافناعن منافثتہم فی أمثال هذہ المسائل ۔ 
)٣(‏ لی أن البحث الذی بہمہ نی ثشأن العالم نما یکو عن عذہ النقلة فقط رھی کرنّہ حادثاً 
آو قدعا ۔ 
(۴() یع مبسوطاً : 
)٤(‏ أی ی ھذا التفریم والتفصیل . 
تہافت الفلاسفة 


مقدمة ثالئة 


لیعم أن اللقصود تنبيه من حسن اعتقادہ فی الفلاسفة : وظن أن مسالکھم 
نقیة عن التناقض ء ببیان وجوہ تہاقتہم؛ فلذلك أنا لا أدخل فی الاعراض علیہم 
إلا دخول مطالب منکر ء لا دخول مدع مثبت ؛ فاأبطل علیہم ما اعتقدوہ 
مقطوعاآً بإلزامات ختلفة ‏ پألزیھم تار مذھب العتزلة"؟ وأآخحری مذھب 
الکرامیة!'؟ ؛ وطوراً مذھب الواقفیة''ء ولا أتہض ذابًا عن مذہب مخصوص 
)١(‏ ویسموت أصحاب المدل وائتوحید ء وغم فرق متمددة ء ولکن بحعمعوت عل مور ؛ مہا 
قی زیادة الصفات عل ذات الہ ء فھو عندعم عال بذاتہ قادر بذاتہ .. . إلخ ؛ وأن کلامہ محدث 
خلوق فی حل وھو حرف وصوت ء کب أمثالہ ی الصاحف حکایة عله ؛ وأنه لا یری بال؟ژبصار 
فی دار القرار ؛ وأنه لا یشبہ خلقہ فی شأن من الشتوتِ ء ومن اجل ھذا وجبوا تأویل الآیات ال رما 
تشمر بنك ؛ وا عذا اط توحیداً . رآأن العبد قادر خالق لُفمالہ خبرھا وشرہا ء مستحق علی 
ما یفعله ثوابا وعقاباً فی الدار الآخرة ء والرب تما مازہ عن أن یضاف الیہ شر وظلم وفعل ہو 
کفر وسمیة ؛ وأن الحکم لا یفعل إلا الصلاح والمیر ء ویجب من حیث الحکة رعایة مصالح 
المباد ؛ وأن ائؤین إذا خرج من الایا عل طاعة وتوبة استحق الثواب والعوض ء والتفضل مم آخر 
وراء اثواب ء و إذا خرج من غیر ثوبة؛ عن کبیرة ارتکہا ء استحق الخلیدِ ی النار ء لکن 
یکو عقابہ أآعف من عقاب الکفار وموا ھذا اط وعداً وعیداً , وأن ععرفة الہ ؛ بوشکر ثعمته: 
واجب بالعقل قبل ورود السع ؛ وا ین والقبح بجب مرقّہما بالعقل ء واجتناب القبیح واعتناق 
المسن واجبان کكذك: وورود التکالیف ألطاف آیاریٌ تعال آریلھ إٍل المباد بتوط الأنبیاء 
علیہم السلام - امتحاناً واختباراً ء لیہلك من هلك عن بینة ‏ ویجیا من حی عن بینة ۔ 

() آسحاب أں عید الہ محمد بن کرام بقول عنہ الشہرتانی : وإنه من الصفاتیة لأنە یثیت 
الصفات إلا آئہ یھی فیہا إل التجسم وائتشبیہ ؛ نصصوا عل آن ممبودعم علی ائمرش استقراراً ء وأنہ 
بجھة فو ذاتاً ؛ وأنہ ٘طلق علیہ اسم الوٹر ؛ وأنہ ماس مرش من الصفحة العلیاء . 

ریقول صاحب وعقالات الإسلامیین" : والفرقة الٹائیة عشرة عن الرحثة و الکرامیةء 
و أساب محمد بن کرام : یزمن : أن الڑیمان هو الإفرار وألتصدیق بامسان ء دون القلب ٭ 
وأنکروا أن یکو ممرفة القلب و شیء غیر التصدیق بالسان مانا ؛ وزعوا : أن النافقین الین 
کانوا عل عھد رس اللہ سلى انت علیہ وسلم کانوا مؤئین عل ا لقیقة ؛ وزعوا : أن الکفر 
باللہ ہو افحود والإنکار لە و بالمسان ء ۔ 


)(٢()‏ آجد ھذا الاہم وانغاوجنت ولواقفةی یقول صاحب و مقالات الإسلامبینء :سے 


۸۲ 


۸۳ 


بل أجعل جمیع الفرق إلبا''' واحداً علیہم ؛ فإن ساثر الفرق ریما خالفونا فی 
الأحقاد ۔ 


سو الصلف الثائی وآلعشرون من الرافضة ے یوقن الإماعة حى ینہوا بہا إل و جعفر بن محمداءم 
ویزعموت و أن جعفر بن محمد ہ نص على إمامة ابنہ و موسی بن جعفرع ون و موسی بن جعفر " حی 
م مت ء ولا بھوت حتی مك شرق الأرض وغربہا ء وحی ملا الأرض عدلا وقسطاً ؛ کا ملت ظلماً 
وجوراً ؛ وھذا الصنف بدعون و الواقفةء لأہم وقفوا عل و موبی بن جعفر ہ ول بجاوزوہ إل غیرہ؛ 
ویدعوثِ أیضا و المطورۃء لأن و مویی بن عبد الرحمن ‏ ما ناظرع قال ظر : و أنمم أهون على من 
الکلاب الممطورۃء ۔ 

و واممعطور ء من المطر قال ق القامویں : مکات غطور ومطبر ؛ وقم عليه امطر . 

, یقانا : مم إلب واحد ء پکسر اظمزۃ والفتح لفڈ ء أی جمم واحد‎ )١( 


مَتَِمَة رَآَيمَة 


من عظائم حیل ہؤلاء نی الاستدراج - إذا أورد علیہم إشکال فی معرض 
ا حجاج- قوف : ان ھذہ العاوم الافیة غامضة خفیة ؛ وھی أعصی العلوم علی 
الأفھام الذکیة ء ولا یۃوصل إِنی معرفة اواب عن ھذہ الإشکالات إلا بتقدیم 
الریاضیات والنطقیات ؛ فن یقلدم رک : إن خطر لہ إشکال علىی 
مذہبہم ؛ بحسن الظن بہم وبقول : لاشك فی أُن علیمھم مشتملة على حله ء 
وانھا بعسر علىیٌ درکە ؛ لن مم آحکم النطقیات ۰ و أحصل الریاضیات . 


فنقول : آما الریاضیات اللی ھی نظر فی الکم امنفصل ۔- وھو الحساب۔- 
فلا تعلق اتفیات به ؛ وقول القائل : إِن فھم الإفیات تج إلیہا ؛ خرقے 
کقول القائل : إِن الطب والنحو واللغة بحتاج إلمیہا'۶ ء أو ا حساب یتاج إلی 
الطب ؛ وآما الغندسیات الٔی ھی نظر فی الکم اللتصل فیرجع حاصله إِی بیان ان 
السموات وما تحتہا إلی المرکز ء کری الشکل ء وبیان عدد طبقانہا ء وبیان 
عدد الأکر المتحرکة فی الاأفلاك ء وبیان مقدار حرکاتہا ؛ فلنسلم یم جمیع ذلك 
جدلا آو اعتقاداً ۔۔۔ فلا بحتاجون إلی إقامة البراہین عليه ۔- ولا یقدح ذلكل'٢‏ 
فی شی ء من النظر الافی ء وھو ۳ کقول القائل : العام ہأن هذا البیت حصل 
پصنع بناء عالم مرید قادرگ؛ حی ء یفتقر إلی أُن یعرف أن البیت مسدس أو 
مٹمن : وأن یعرف عدد جذوعه ؛ وعدد لیناته ء وھو عذیان لا بی فسادہ ‏ 
وکقول القائل : لا بعرف کون ھذہ البصلة حادثة ؛ ما م بعرف عدد طبقاپاے 


. یس الریاضیات‎ )١( 

. ای ابلھل بذك‎ )٢( 

)٣(‏ أی قولم بضرورۃ ذلك نی النظر الإھی ۔ 

)٤(‏ فق ذکر وی العا م والقادر ما بجعل الال غبر متمش مم غرض الغزالل بسہولة فتأمل ۔ 
٤‏ 


۸ 
ولا بعرف کون ہذہ الرمانة حادثة ء ما لم بعرف عدد حبانہا وھو ھجر من 
الکلام مستغث عند کل عاقل'"' . 

نم قوام : إن النطقیات لابد من أحکامھا هو سحیح ء ولکن المنطق 
لیس خصوصاً بہم ؛ وإنھا هو الاأصل الذی نسمیه ی فن ہ الکلام ؛ کتاب 
النظر ؛ فغبر وا عبارتہ إی المنعطق تَہوبلا ؛ وقد نسمیه ہد کتاب ا حدل ؛ وقد نسميه 
و مدارك العقول ہ فإذا مع ا متکایس ال مستضعف : اسم النعلق ء ظن آنه فن 
غریب لا یعرفه ا متکلمون: ولا بطلع عليه إلا الفلاسفة ‏ ونحن لدفع ھذا ایال 
واستتصال ہذہ ال حیلة نی الاضلال ء نری أن نفرد القول تی × مدارك العقو ء 
یھذا الکتاب ؛ وہجر فیه أَلِفاظ ال شکلمین والاصولیین ٭ بل نوردھا بعبارات 
المنطمیین ؛ ونصبہا ق قوالبہم ۱ ونقتی آ ثارہم لفظاً لفظاًء ونناظرہم ی ھذا 
الکتاب بلغہم -- أعنی بعبارانہم نی المنطق -- ونوضح آن ما شرطوہىی صحة 
مادۂ القیاس 7 یر البرمان من المنطق: وما شرطوہ یی صورله یق کتاب القیاس 
وما وضعوہ مل الأوضاع یی ١‏ إیساغوجی؛ و فاطیغوریاس ٭ الی ھی من اُجزاء 
المنطق ومقدماته 3 م پتمکنوا وا من اوفاء بی ء منهہه 5 عاومھم الإاهية ۔ 

ولکنا نری ان نورد ×( مدار العقول ١‏ فی آخر الکتاب ء فإنه کالہ لة لدرك 
مقصود الکتاب : ولکن رب ناظر یستغی عنہ فی الفھم : فنؤخرہ حی بعرض 
عنه من لایحتاج إلیه: ومن لا یفھم ألفاظنا بی آحاد المسائل یالرد علیہم فیلبخی 
أا, پبتدئ أولا بحفظ کتاب ومعیار العلی ٠“‏ ؛ الذی هو اللقب بالمنطق عندم . 


)١(‏ قد عرفت فیاسبق قول الفلاسفة ق الریضات وأن ضرور ة تقدج دراسہا عل الإفیات لە 
ما یبررہ یق نظرھم ولیسں جرد استدراج > ٹم إنہ سیأتيك فی نفس ھذہ القدمة اعتراف انام بأن 
امعلق واجب التقدم علہا علہا ء ولو رحت تسال الغزالل : ھل ى الإمکان ابدہ بتعطم النطق ؟ ؛ أم 
قیلم نزاولة یش لوم ای فہا مران عقل کائر یاضات مثلا > لأجابك بامعقول امشاھد ومر 
أن النعلق من العلوم الصعبة الی لا یمکن لمع الذی م بمارس شیٹاً من العلوم آعلا أن یبدا بے 
و[ذن لا بد قبلہ من عدارعة علوم ثشہه وعت إليه بسبب ؛ وأٰبہ ٹی: ہ بە هو الریاضد . 

(م) دا الکتاب موجودء طبتم عل حدة ء دار المعارف بتحقیتتا . 


۸٦ 


ولنذ کر الآن بعد المقدمات : 


فھرست المسائل 


الی أظھرنا تناقض مذھبہم فیہا نی ھذا الکتاب . 
وھی عشرون مآألة : 
المألة الأولل : ابطال مذھبہم فی أزلیة العام ۔ 
٤‏ الثائیة ‏ : إبطال مذھہم فی آبدیة العالم ۔ 
١‏ القالئة -: بیان تلبیسہم ٹی قوف : إن اللہ صائع العائم : وإن العالم صنعہ ۔ 
١‏ الرابعة :ای تمجیزم عن إثبات الصائع ۔ 
و احاسة : نی تعجیزھ عن إِقامة الدلیل على استحالة إفین ۔ 
ود السادسة +٭: فی إبطال مذھبہم ی نی الصفات . 
و السابعة : فی إبطال قوفے : إن ذات الأول لا تنقسم بالحنس والفصل . 
و انام :فی إبطال قرام : إن الأول موجود بسیط ہلا ماھیة ۔ 
و التاسعة : یق تنعجیزھم عن بیان أن الأول لیس یجسم . 
: فی بیان أُن القول بالدھر ونی ااصائع لازم ہے ۔ 
رالخایڈەعشرة :یی تعجیزم عن القول بأن الأول یعلم غیرہ : 
و افایةعشرةۃ : فی تعجیزھم عن القول بآنہ یعلے ذاتہ . 
و الثالئلق عشرة : ٹی إبطال قرلم < إن الُول لا یعلم الحزثیات . 
الرابعة عشرق : فی قولم : إن السماء حیوان متحرك بالإرادة ۔ 
الحامسة عشرة : فی إبطال ما ذکروہ من الغرض ا حرك للسماء ۔ 
١‏ السادسة عشرة : ئی(إبطال قوطم : إِن نفوسں السماوات تعام جمیم ا لحزثیات ‏ 
٤‏ السابعة عشرۃ : فی إبطال قولٰر باستحالة خرق العادات ۔ 
الثامنة عشرے :فی قوفم : إن نفس الإنسان جوہر قائم بنفسہ لیس 
بجسم ولا عرض . 


٢‏ العاشرۃ 


۸۷ 

الألة الناسعة عشرے :فی قوٰے باستحالة الفناء علی النفوس البشریة . 
و العشرون زی إبطال إنکارمم لبعثٹ چان ٤‏ مع العلدد وانتا م 

فی ا لحنة والنار ء باللذات والآ لام اجلسمانیة ۔ 


ف 
فھذا ما اُردنا أُن نذکر تناقضہم فيه من جملة علومھم الإ هیة والطبیعیة ء 
وأما الریاضیات فلا معٰی لانکارہا ولا المخالفة فیہا ؛ اما ترجع لی ا حساب 
وا حندسة ۔ 
وأما المنطقیات فھی نظر فی آ لة الفکر فی العقولات ء ولا یتفق فیه لاف 
به عبالاة ء وسنورد فی کتاب ہ معیار العلم ٭ من جملتہ ما متاج إِليه لفھم 


مضمون ھذا الکتاب إِن شاء اللہ ۔ 


مسألة ]١٦[‏ 
ی إبطال قولم بقدم العالم 


تفصیل ال مذہب : 

اختلف الفلاسفة فی قدم العالم ؛ فالذی استقر عليه رای جماھیں م المتقدمین 
وا آخرین ء القول بقدمہ ؛ وآنہ لم بزل موجوداً مع اللہ تعالل ء وعلولا لە 
وساوقاً لہ ء غیر منأخر عنہ بالزمان ء مساوقة المعلول للعلة ‏ وساوقة النور 
للشمسی ء وأن تقدم الیاریٌ عليه ء کتقدم العلة على المعاول : وھو تقدم بالذات 
وارتبة ء لا بالزمان ۔ 


وعکی عن أفلاطن أنہ قال : العالم مکوٴن وحدث ٤‏ تم ہم من أول 
کلامہ ء وأئی أن پکون حدوث العالم معتقداً لە۷' . 


وذہب جالینوس فی آخحر مرہ فی الکتاب الذڈی ‏ ماہ و ما یعنقدہ جالینوسں 
رأباً ہ إلی التوقف نی ھذہ المآألة . وأنە لا یدری : العالم قدیم أومحدث ؟ ورعا 


)١(‏ آشار ا لال الدوانی إی انخلاف حول رأی افلاط فقال :ام ونقں عن آفلاطوت القول 
محدوث العام ء فقیل إن عرادہ الحدوث الذاتی ء وقد رأیت نا کتاباً بخط واحد من الفلاسفة 
الإسلامیین ٤‏ قد نسخ قبں ھذا التاریخ ۔- پشیر إِل تاریخ زمنہ - باربعالة سنة ء ذکر فیه ‏ ثقلا 
عن آأرسطاطالیس - أن الفلاسفة کلھم اتفقوا علی قدم الما م ہ إلا رجلا واحداً مہم ء وقال مصنف 
ذلك الکتاپ : إن مراد آرسطو عن هذا الرجل ء أفلاطون : فلا یمکن حمله عل الخدوث الذاق کا 
لابخی ۔ 

وقولہ : و فلا بمکن حمله عل ا لحدوث الذاتی کا لا خی , یفسر بأن حمل قول أفلاطن عل 
الحدوث الذاق بجعل سی المبارة ھکذا :و ائفی الفلاصفة عل قدم الما لا آفلاططون فإنه قال 
بحدوثہ حدوثاً ڈائی ے فبمقتضی قاعدة الاستثناء یکو وی الفلاسفة حمولا علی القدم الذاق وھو 
خلاف المروی۔ عہم ٹم نقل الحدوث عنە مخالف لما اشہر من قوله بقدم النغویں الإنسانیة وقدم 
البعد ارد 


۸ھ 


۸۹ 


دل علی أنہ لا یمکن أن بعرف : وأن ذلك لیس لقصور فیه ۔ بل لاستعصاء 
ہذہ اللسألة فی نفسہا على العقول ء ولکن ھذا کالشاذ یق مذھہم ۔ وإما 
مذہب جمیعھم أنە قدیم ؛ وأنہ بالحملة لا پتصور ان بصدر حادث من قدیم 
بغبر واسطة أصلا۲'9. 


إبراد أدلتہم : لو ذھبت أصف ما نقل عنہم ی معرض الادلة : وذکر“'' 
فی الاعتراض عليه : لسوّٗدت فی ھذہ الألة أوراقاً ء ولکن لا خیر ی التطویل 
فلنحذف من أدلہم ؛ ما بجری مجری التحکم ء أو التخیل الضعیف ؛ الڈی 
یوون علىی کل ناظر حله : ولنقتصر على إیراد ما لە وقع ی النفس ء ما بجوز ان 
بنہپض مشککا لفحول النظار ء فإن تشکیك ااضعفاء بأدنی حیال مکن . 


وھذا الفن من الدلْة ثلائة : 


)١(‏ رھا یقال : إن فی انکوٹ حوادث قطعاً عل رأی الفلاسفة ء کالاُعراض آئی بشاعد 
وجودھا بعد عدمھا : تکیف إذن صدرت؟! إنہا لا بد أن تکون صادرۃ عن قدیم ؛ فکیف یصح قوظم : 
ولا یتصور أت یصدر حادٹ من قدم بغبر وامطۃ ؟ م قیجاب ا أجابوا بە من أن الوجودات 
ای تحل نی امحال کالأعراض حادثة ؛ وٰٰا علل حادثة ‏ وتنہی إإل عبداً ء ہو حادث من وجہ ؛ 
قد مس وحە : وھو ارک الدوریة ؛ ۔ 

() آلیس یفید ہذا اعتراف الغزال بانتفاعہ بآراء من سبق ٤‏ فی نقد القلاسفة > وقد تنبه لمذہ 
الملاحظة الاکتور و بینیس م فی کتابە بومذھب الذرۃ عند المسلمین و حیث یقول ق ص ٦۹‏ من ترجمة 
الد کور و عبد امادی أبو ریدۃ, : ووردودہ - یع النظام - علی الدھریة جدیرۃ بالاعتبار ٭؛ 
ہا عیات لغزال اعراضاً وجھہ لفلاصفة ۔ . . وإذن فالکتابات اللذان شرا أغبراً من کتب 
مباحث الکلام انڈوی > ہما کتاب بز مقالات الاملامیین ؛ وکعاب و الانتصار ؛ چیٹان ق غذا 
اللوضوع وفی غیرہ ء شواھد عل أن ل؟آراء الغزالی أصولا تمتد عروقھا فی مباحث الکلام اڈول ؛ بل فک 


آقدم ہذہ المباحث ہ ۔ 


۹۰ 


الاول 


قولم یستحیل صدور حادث من قدیم مطلقاً ء لانا إذا فرضنا القدیم 
و م پصدر منہ العالم مثلا ء فڑتھام صدر لانہ م یکن للوجود مرجح ء بل کان 
وجود العالم مکتاً امکاناً صرفاً ء فإذا حدث بعد ذلك لم یخل ء إما أن یتجدد 
مرجح ء أو م یتجدد ؛ فإنلم یتجدد مرجح : بی العا م علی الإمکان الصرف ٤‏ 
ھا کان قبل ذلك : ہ إن تجدد مرجح فمن محدث ذلك المرجح ؟ ء وم حدث 
الان ولم بحدث من قبل ؟ , والسڑال ی حدوث ا مرجح قائم . 

وبا لحملة فأحوال القدیم إذا کانت متشابہة ء فإما أن لا یوجد عنہ شیء 
قط ؛ وإما أن یوجد علىی الدوام : فا ان یتمیز حال الَرك عن حال الشروع 
فھو محال . 

وتحقیقة ان یقال: مم بحدث العال م قبل حدولہ ؟ ۰ لا یمکن أن بحال 
علی عمجزہ(”'؟ عن الأحداث ء ولا علی استحالة ا حدوث : فان ذلك یؤدی إل 
أن ینقلب القدیم'٢)‏ من العجز لی القدرۃ ء والعامٴ من الاستحالة إل الإمکان ء 
وکلاہما حالان ء ولا یمکن أن یقال :لم یکن قبلہ غرض تم تجدد غرض ٥۶ء‏ 
ولا بمکن أن بحال علىی فقد آ لة نم علی وجودھاء بل أقرب ما بتخیل أن یقال : 
م یرد وجودہ قبل ذلك ؛ فیلزم أن بقال ا حصل وجحودہ لأازہ صار مر بدا لوجودہ 

. سی القیام‎ )١( 

(۶) یس الإلہ ۔ 

)٣(‏ ونئی الغرض أمر عتفق علیہ بین الطرفین ا لتنازعین ء آما عند الأشاعرة ؛ فلن النی 
یفمل لغرض ناقص فی ذاتہ مستکل بہذا الغرض ۔ 

وأما عند اللاسفة فلقول بن سینا فی الإشارات : [ تنبيه : اعلم أن الٹیە النی نما حسن بہ 
ان یکون عنہ شیء آخر ؛ ویکونِ ذك أول وألیق من آلا یکو ء فإنه إذا مم یکن عنہ ذلك ء 


یکن ما ہو أول وأحسن بە مطلقاً ء وأپضا م یکن ما ہو آول وأحسن بە مضافاء قھو مسلوب کال 
ما یفتقر فبه إِل کسب ] , 


۹۱ 
بعد نم یکن مریدا؛ فتکون قد حدثت ال‌رادةۃ ء وحدوثہ فی ذاتہ محال ء لأُنہ 
لیس حل ا حوادث ؛ وحدولہ لا فی ذاتہ لا یجعله مریدا . 
ولنترك النظر فی محل حدوثہ ء آلیس الڑإشکال قائمآ فی أصل حدوثہ ؟1 
وآنه من أین حدث ۱۴ وم حدث الآن وم بحدث قبلە ۶! أحدث الان لا من 
جھة اللہ ؟! فإن جاز حادث من غیر محدث : فلیکن العال م حادثاً لا صانع لە ء 
وإلا فأی فرق بین حادث وحادث ؟ ! وإن حدث بإحداث اللہ ء فل حدث 
الان وم بحدث قبل ؟ ! آلعدم آل أو قدرۃ : أوغرض : أو طبیعة . 
فلما أن تبدل ذلك بالوجود حدث۷؛ ۶ ! عاد الڑشکال!'٢؛‏ بعینہ . أو لعدم 
الارادة ؟! فتفتقم الارادة إلی إرادة وکذا الڑرادة الاُولی ؛ وپتسلسل إلی غیر 
ایق . ۱ 
فإذن قد تحقق بالقول المطلق أن صدور الحادث من القدیم من غیر تغیر 
أمر من القدیم فی قدرة أو آلة أو وقت٢)‏ أو غرض : آو طبع ء حال ء وتقدیر 
تغیر حال محال ء لأُن الکلام فی ذلك التغیر ا حادث کالکلام فی غیرہ 


تنبیه : فا أقح ما یقال : من أُٹ الأمور المالیة ء تحاول أُن تفعل شیٹاً ما تسا لأت ذكک 


آحسن بہا ء ولتکوت فعالة الجمیل > أو أن الاول اخق یفعل شیا لأجل ٹیە ؛ وأن لفعله میة ء . 

)١(‏ فی طبعة و ببروت ء ال هی أصح الخ ا لوجویة و وحدٹ و بزیادة و واو وعل اعبار ان 
قوله وعاد الاشکال ہ جواب لقو و فلما ان تبدل ء وھو غبر صواب . 

)٢(‏ یمّی بالإشکال ہنا ما سبق من قولہ و لم حدث الآن ول بحدث من قبل ؟ لا یمکن آن 
محال عل عجزہ عن الأحداث ... الخ" والمراد بقولہ و أو طبیعةء طبیعة الإمکان تی ٹکون 
الآمور الأربعة اذ کورة ھہنا ھی نفسہا ا ذ کورۃ ی الإشکال ا حول عليه ۔ 

)٣(‏ انظر ما ممی عذہ الکلمة ؟ نم یرد لذہ الکلمة ذکر لی التفصیلات السابقة ء فکیف 
ُوربھا نی الإجمال ؟ 

وعل آیة حال فیجدر ان یشار ہنا ل ما نب إلیه اہن سینا فی الإشارات الفصل الشاق عشر من 
اط الحامس ء طبم دار امعارف عن أن أہا انقاسم البلخی المعروف بالکعی هو وذرقت ذھبوا إل 
استحالة وجود الما م قبل القّت الذی وجد فی لٗنہ مم یکن قبل وقت وجودہ وقت و ملاحلة رای الکمی 
ذا یدخل المقّت غمن الآلة وغبرھا من الأمور ال یسل لوجوٹھا وعدمھا حساب عند الیحث ف 
حدوث العالم رقدمه ۔ 


۹۲ 
والکل حال ؛ ومھما کان العالم موجوداً واستحال حدولہء ثبت قدمه لا حالة ('' . 


)١(‏ ذلك ہو دلیل الفلاسفة علی استحالة حدوث المالم ویصور الفلاسفة صدور الما م عن اللہ 
علی الوجہ الا : آصدر عن اہ العقل الأولء وھو موجود قائم بنفسہ لیس بجسم ولامنطیع فی جم 
یعرف نفسه ویعرف مبدأء ویلزم عن وجودہ ثلاثة مور : عقل ثانءونفس الفلك الأّقصی ء وجرم 
الفك الأقمی ۔ وذْلك لأئه بعقل مبدأءء ویعقل نفسہ ؛ وعہو باعتبار ذاتہ نمکن الوجود ء وعذہ جھات 
ثلاث مختلفة ءفیصدر عن کل جھة شیء ؛الأشرف عن الأشرف : والاد عن الأدنی - ویلزم عن العقل 
الٹانی ثلاثة مور أ٘یضاً من عذا القبیل ء وھکذا ء حی ننتہی إل العقل العاشر ا مسمی بالعقل الفعال 
النی یلزم عله ا مادة الی فی مقعر فك الشمر : القاہلة لکوت والفساد ؛ 5 إُن الواد تمتزج بسبب 
حرکات الکوا کب امتزاجات مختلفة بحصل منہا ا معادن والنبات والحیوان ؛ وأصل ھذہ الوالید الثلائة 
المناصر الٌربعة : التراب وا ماء واھواء والنار ۔ فتکنتِ محتویات العالم الملوی : العقول اللشرة والنغویں 
التسحة : والأفلاك التسحة . ومحتوبات العام السفلی ء امادة ا موزعة علىی عذہ العناصر الٌربعة] , 

فالعقول ؛ والنغویں الفلکیة ؛ والُجسام الفلکیة بعوادھا وصورھا اہحسیة والنوعیة وأشکاغا 
وأضوانہا ؛ والعنصریات بمادہہا ء وصورھا اہشمیة ء کل ذلك قدیج عندھ ء وأما الصور الشخصیة 
للمنصریات فحادثة وكذلك الأعراض ء وأما الصور النوعیة لعنصریات ؛ فینقل عہم فہا خلاف ۔ 

اذا کان الفلاسفة ھکذا پصورون العالم ؛ فیجعلوت بعضاً من قدعما ؛ وبعضاً حادثا فھل 
الالیل الذی نقله النزالل عُہم هنا ‏ والنی ھو سور طبق الأصل - کا رأینا ی المقدمة - ما 
ذکرہ ان سیٹا فی آنإشارات ء ینتج هذا التصویر ؟ آم ینتج فقط أن العالم فی جملتہ قدیم ء ولو عل 
صورة آخری ء کن یکو القدم مثلا - هو : 

(ا) ا مل (س) بعض الکائنات الروحیة 

فبقدم ا میول یتحقق القدم النی یراہ الغلاسفة ضروریاً ۔ 

و بقدم بعف الکائنات الروحیة ؛ یکن تفادی الصعوبة ال تنشا من اتصال ا ماد باللہ مباشرة ٭ 
فیکوٹ لذہ الکائنات الروحیة من تعدد ا لحوانب ما یمکن ما من الاتصال با والاتصال با مادة ۔ 

وبناء علی ہذا التصویر یمکن تعرض عام الٗفلاكع للتغیر خسب قول الہ تعالی ؛ 

[یوم تبدل الأرض غیر الأرض والسموات ؛ وبرزوا لہ الواحد القھار ] . وقوله عز من قائل : 

[إذا الششممس کورت ہ و إذا النجوم انکدرت ...] 

وقوله : [إذا الماء انفطرت ‏ و إذا الکوا کب افتثرت ہ و إذا البحار فجرت : و إذا القبور 
بئرت ... للخ ] . 

لأنہ لا یکون قدعاً إلا عیولاء ء آما صورہ فیجوز أن تتبدل ۔ 

فان أصروا عل آن ھیبلی الأفلاك وصورعا قدیمة ؛ آو مم یلوا الأفلاك مؤلفة من عیب وصورة 
کا قتالف المناصر ء کان لا بد م من مواجھة المشکلتین الرئیسیعین التالیعین : 

الأول : لمزوم صدور العالم بالابجاب عن اللہ تعا ی ۔ 

واثائیة : لزوم استمرار بقاء عالم الأفلا علی الوضم النی هو عليه ال ء وھو یتناق مع 
الآیات القرآنیة امشار إإلہا آنفاً ء ولکثیر سواھا ۔ 


۳ 


فإٰذا ارتضی الفلاسفة تصویر العام بالصورۃ ال آشرت إلیہا آ فا ء فإنہم مخلصون من الصعوبة 


الثائیة ‏ وتبی فقط الصعوبة الأول ‏ وعند ذك یشرکھم فی ۔وقفھم غیرعم من أمثال ابن تیمیة 
ألذاھب إل قدم الماغ کا یروی ذك عنہ ق کتاب لہ حاشية العقائد العضدیة ع لشیخ محمد عبدم . 

ما إذا رفضوا ھذا التصویر فعلیہم أمران : 

آولا: آن یقدموا دلیلا منتجاً لقدم عالم الفلاك بالتفصیل . 

ثائیا : أن بحددوا موقفھم من الاآّیات القرآ نیة ال تتتاق مع عذا التصوبر . 

ما بالنسبة للأمر الأول ٤‏ فکل مال بإزائہ ۔- بمقتضی اطلاعی طبعاً - إنھا هو تصویر 
لکیفیة صدور العقل الأول عن اللہ ء حم صدور العقل الٹانی والنقس الأول وجسم الفاك الأول ‏ 
عن العقل الأول ؛ بھکذا إپل آخر اللسلة ء وعذا أشبہ بالقصة منہ بالاستدلال العقل ؛ 
فلا یزال ینقصہم الاستدلال العقلی على قدم کل حلقة حلقة من ھذہ اللہ . 

وأما بالسیة للأمر الثافی ؛ فقد بذل ابن سینا مخصوصہ محأولة بسطھا فی کتابه و رسالة 
أآضحویہ فی آمر المعادء آلذی نشرتہ لُول عرة دار الفکر العرق بتحقیقنا ء فبرجم الہ من شاء ۔ 

ہذا والڈی مخلص من دلیل الفلاسفة -- النی رواہ الغزالل ہنا عل لسالہم -- لإبطال حدوث الما > 
أُن حدوث العالم - فی نظر الفلاسفة - محال ۔ 

کان النی تخلص من ول النزآل -- فیما یأتی بعد قلیل - من أُن ۔ 

[ قدم المام بڑدی إل إئبات دورات للفلك لا نہایة لإعدادھا ء ولا حصر لآحادھا ء مم أن 
طاسدسا ورب رمغا.., إلخء. 

وا رواء ابن سینا - فی الإشارات الفصل الٹای عشر من اعْط الحامس ء طبم دار المعارف - 
عن المتکلمین من قوط : 

و ان الواجپ لم یزل ولا وجود لٹیء عنه ؛ تم ابتدأً وأراد وجود ٹیء عنہ ۔ 

ولا عذا لکائت أحوال متجددة من أصناف شی فی اماضی لا نبایة ھا موجیدۃ بالفعل ؛ لن 
کل واحد مہا وجد ء فالکل وجد ء فیکوٹ ما لا نهایة لە من أُمور متاعقیة کلیة متحصرۃ فی الوجود ۔ 

وکیف یمکن أن تکون حال من عذہ الحوال توصف بُأنہا لا تکون إلا بعد ما لا نہایة لە ٭> 
فتکون موقوفة على ما لا مہایة لہ ء فینقطم لہا ما لا نہایة لە ۔ 

تم کل یقت یتجدد یزداد عدد تلك الأحوال ؛ وکیف یزداد ما لا نہایة لە] ۔ 

النی بخلص من کل ذلك أت قدم الما م -- نی نظر ا متکلمین ۔- محال ۔ 

ھکذا یقف انطرفان المتناظران عل طرفق نقیض ء فری أحدھا ألقو بوجوب قدم العام > 
واستحالة القول بالحدیث ؛ ویری الآخر القول بوجوب ا حدوث ء واستحالة القدم . ولیس لقط 
بالإمکان نصیب عن اعتبارا ۔ 

ولعل من الطریف آن أسوق ہنا ری فیلسرت مسیحی - کان مہ أیضا أن یوفق بین الدین 


۹٤ 


والفلسفة - عاش فی المصور الوٍطی کا عاش ابن سینا والغزال ء وییدو أنہ اطلم عل وجھة 
نظرضاء فھداء تشددضا إل إمکان وجود حل وسط ء ذلکم هو القدیس توبا الأکویی اللی عاش 
پین سی ٤ ۱٣۲١‏ ۱۲۷۱ء ء والتی یصور الأستاذ بویف کرم نظریة الخلق عندہ علی الوجه 
الا : 

)١( ...[‏ کل موجود -- ما خلا اللہ ۔- مخلوق من اللہ ضر ورة ؛لُن الوجود القائم بذاتہ ٭ لا یمکن 
أن یکوت إلا واحداً ؛ فیلزم أن کل ما ملا الہ لیس عین وجودہ ء ولکلہ موجود بالمشارکة . 

ولیسں الوجود بالمشارکة صدوراً عق ذات اللہ ء کا ثقولِ الأفلاطوئٔیة الحدیثة ؛ لن ما یصدر 
عن آلذات صدوراً ضروریأً ؛ فھو مٹل الذات ‏ ولیس العا م مثل اللہ ۔ 

وسن ھذہ الناحیة أیضاً یسقط مذعب وحدةۃ الوجود ؛ الدی یعتہر المالم مظھراً للہ . 

أما قول ابن سینا : إن من شأن الواحد دائماً ان یصدر عنه واحد ؛ فیصدق علل الفاعل 
بااطبع + لا عل الفاعل الإرادی النی یفعل بالصورة ا لمعقولِة ؛ ولا کان اللہ بتعقل أىوراً کثِرةء 
ٹھو پقدر أن یفعل أشیاء کثبرۃ ۔ 

پضصاف مل ذلك استحالة صدور الموجودات بعضہا عن بعض ؛ لأن الو غیر موجود بذات 
فلا یستطیع ان پمنح وجوداً لیس لہ بالذات ؛ وائن کان ا خلوق الموجود متناھیا ء فإن اغسافة بین 
اللارجود والوجودِ لا متثاعیة: فا ملق یقتضی قدرۃ لا متناحیة ب؛ لالك کان خاصسا باللہ وحدہ . 

(بے) وقد سبق القوِ بأن اللہ لا پرید بالضرورۃة إلا ذاتہ ء وه پرید غیره بالاختیار ء 
فھو لیس یرید بالضرووة : أن یکوت العالم ء لا أن یکون قدماً ء ولا أُن یکت حادثا , 

وھکذا حم الخلاف الطویل المنیف بین أنصار القدم وأنصار المحدوث ؛ ذك بأن البحث 
العقلی ی الڑرادۃ الإحیة ء لا یمکن أُن پتناول سوی الإرادة الضروریة ۶ أما الاختیار ء فلیس 
یکشف عنه سوی اللہ ؛ وقد فعل ٤‏ إذ آوسی آٹ الام حادث . 

ولکن من جهة العقل البحت ٠‏ القدم والحدوث ممکنان على السواء ‏ ولا سبیل إل إقامة البرھان 
عل ضرورۃ أحد الحدین وإسفاط الآخر ؛ فلمْن کان اللہ ۔۔ منذ الأزل -- علة کافیة لعام ء وکان 
فاعلا بذاتہ ء على ما یقولِ أنصار القدم ؛ إلا أنە لیس یلزم من ذلك جعل العا م صادراً عنە إلا حسب 
ما استقر فی إرادتہ . 

ما أدلة یلو فلیست ببرھائیة , وقد صرح ہوی کتاب ابقدل بأن مسألة قدم العام من 
المسائل الخدلیة ۔ 

(م) کذك یس یمکن إثیات ال حدوث بالبرھان ء لا من جہة الہ کا اسلفناء ولا من جهة 
الما غ ؛ فإت ا ماحیات عجردة عن خصوس ا مکان والزمان ء فلیس یمکن أنہ ثثبت حدوث الانسان 
اوالماء آو الحجر ( ویعلق الأستاذ یویف کرم عل ہلم الححة بقولہ : و وہذہ الحجة فہا نظر ؛ 
والطم الراہن بحسب عمر الأرض وعمر الإنسان على ملع الٌرض ؛ وہنوع خاص یقول بتناقص 
الطاقة ٭ ما قد یمیل بنا إٍل نظریة الخحدوث ) ۔ 


۹٥ 


ولانصار القدم ردود مقنعة عل حجج أنصار الحدوث : 
یقول خولاء : إن کل مصثوع فھو حادث . 
اویرد أولتك : إت ذا یصدق على الفعول با مرکة ؛ الئی لا پوجد لا عند نہایة الفعل ؛ 
أما انخلق ففعل آئی ‏ وھو ۔ إذن - لا یقتفی تقلم الفاعل عل المغموں بالمدۃ . 
یقوں أنصار الحدوٹ إذا کان الما مصنوعا من العدم ؛ فھو موجود بمد أن لم یکن موجوداً ۔ 
ویرد أنصار القدم : لیس القصد من القدم أن العالم مصنوع بعد العدم ء بل إله لیس مستوعاً 
من شئم ۔ 
پقوں انصاد الحدوث : لو کان المالم قدعاً ء لکان ساویأ ق ف الا . 
وبرد ُنصار القلم : إن الوجود الإمی حاصل کلە دفعة واحدة ٤‏ ووجود العالم حاصل بالتعاقبء 
فلیست عناك عساواۃ ۔ 
پقول انصار الحدوث : لو کات المالم قدما ء لکان قد سبق ھذا الیوم أیام لامتناہیة ء 
ولا کان بلغ إل ہذا ألیوم ؛ من حیث إنْ عبور اللامتناھی مستحیل . 
ویرد أنصار القدم : الانتقال یکو دائما من طرف إل آخر ء وی یوم ماض آخذت ؛ 
فالآیام التالیة إ پوہنا هذا متٹاہیة ے وقد آمکن قطمھا , وعلہ اخْجة إنما تہض لو کان بین 
الطرؤین أوساط لا متناہیة ۔ : ۱ 
یقن أنصار الحدوث : لو کان العال والتولید قد مین لتقدم پاس ںی عدد لامتناہ ؛ ونفس 
الانےان عالدة ء فیلزم أنْ یوجد ال بالفعل نفویں إنساقیة نی عدد لامتناء ء ویحال أن یوجد 
عدد لامتناء بالقعل ٠‏ 
ویرد أنصار القدم : إن ہذہ الحجة جزثیة ؛ ور مکننا أن نقول : إن العالم قد ء لا الإنسان . 
ویخرج القدیس توما من ھذہ امناقشة بَأن احدوث لا یلام إلا بالإمانءوبأن ى اعتبارذك 
فائدة ُن یدعی إثبات المقائد بالبرھان > فلا یأق بحجج غیر قالعة لثلا یظن بنا أننا [ما نتسك 
بالعقائد استناداً إل مثل عذہ الحجج . 
نما أظھر ایز عنا بین الإمان والعقل "٭ ۔ تاریخ الفلسفة الاورییة فی العصر الوٍیط 
ص ۱۸۲ ء ۴ ء ؛ دار الکاتب امصری ۔ 
تلکم ھی حکایة القدیس ٹوا لمشکلة ؛ وڈلکم ہو رأیہ پصندھا ء بعو رای بختلف ہا 
لابن سینا والفزال , نہ بچعل الدوث والقدم ممکنین > أُما ابن سینا فإنہ بجعل الحدوث مستیلا ‏ 
وأما الفزال فیجمله واجبا , وہہذا نجد أنه قد تولد عندنا ری ثالٹ فی الألة . 
وین رای القدیس تویا الیجوع عسآلة الحدیث إل الوجی ونصوصہ وھو حق لن ھذہ السألة 
مکن أن تعؤؤف صحتّما عل ثبوت الوحی ے ولا یتوقّف ثبوٹ الوحی علیہا ؛ لأنە یمکن إثبات وجود 
اللہ بالنظام القائم فی الکو ٭ دو حاجة إل إثبات حدوث الکو تم إثبات صدق الرسول 
پالمعجزات ٤‏ ومن الرسول یعلم حدوث العالم إلا أن ہذا لایعنی أن کل العقائد تعلم بالیعی ۔ 


۹٦ 
فہذا اُخبل ادلہم؛ وبا حملة کلامھم ق سائر مسائل الاإالمیات رك" من‎ 
کلامھم فی ھہذہ الألة ء إذ بقدرون ہہنا على فنون من الدخییل لا یتمکنون مہا‎ 

فی غیرھا ؛ فلذلك قدمنا ہذہ الألة ء وقدمنا آقوی آدلہم . 


۔ے فک 


الاعتراض من وجھین : 

أحدھما : أن یقال : بم تنکرون علىی من بقول : إن العا م حدث برادة 
قدیمة ؛ اقتضت وجودہ فی الوقت الذی وجد فیه : وأن یستمر العدم إل الغایة 
الی استمر إلیہا ء وأن یبتدئ الوجود من حیث ابتدأء وأن الوجود قبله ‏ م یکن 
مراداً فلم بحدث لذلك ؛ وأآنہ نی وقتہ النی حدث فیه مراد بالإرادة القدیعة ء 
فحدث لذلك ء ھا الائم من ہذا الاعتقاد وما ا نحیل لە ؟ ! ِ 

فإن قیل : ھذا محال بیئن الإحالةء لن ا حادث موجب وسبب:وکا 
بستحیل حادثٹ بغیر سہب وموجحب : بستحیإ کی مت سو بشرائط 
ایجابہ وأرکانہ وسبابہء حتّی لم ببق شیء مننظر ألبنة ء تم یتآحر انس بل 
وجود الملوجب عند تحقی ا موجب بعام شروطهء ضروری: وتأخرہ ال ء حسب 
استحالة وجود الحادث ا موب بلا موحب . 

فقبل وجود العا م کان امرید موجوداً ء والإرادۃ موجودة ے ونستہا إلی امراد 
موجودة ء ول بتجدد مریدء ول تتجدد إرادة ء ولا تجدد لارادة نسبة م نکن ء 
فإن کل ذلك تغیر ؛ فکیف تجدد امراد ء وما المانم من التجدد قبل ذلك ۶! 

وحال التجدد م بتمیز عن ا حال السابق فی شیء من الأشیاء ء وأمر من 
الأمور ء وحال من الاأحوالء ولسبة من النسبء بل الأمو رکا کانت بعیہا 
تم لم یکن یوجد امراد ‏ وبقیت بعیہا تھا کانت ؛ فوجد ا مراد ء ما ھذا إلا غایة 
الاحالة ۔ 

ولیس استحالة ھذا :ا+حجنس؛ فی الوب والملوجب الضر وری الذاتی ء بل 
پی العرفی والوضعی ء فإن الرجل لو تلفظ بطلاق زوجتہ ؛ وم تحصل البینونة تق 
ا حال ؛ لم بتصور أن تحصل بعدہ ء لأنہ جعل اللفظ علق للحکم بالوضع 


“۹ 
والاصطلاح ء فلم یعقل تأخر المعلول'"' إلا أن پعلق الطلاق پمجیء الغد ء أو 
بدخول الدار فلا یقع ئی الحال ولکن یقع عند مجیء الغد وعند دخول الدار ء 
فانه جعله علة بالاضافة ال کس ؛ فلما حاضرآ قی الوقت۔- وھو 
الد والدخول ۔- نے امیحب علی دی حاضر ھا حصل 

ا موجب[لاوقد تجدد أمر وھو الدخول أو حضور الغد ء حی او أراد أن بؤخر 
اموحب عن اللفظ غیر منوط بحصول ما لیس بحاصل کی رت 
وأنہ ا ختار ئی تتصبیل وضع ٤‏ فإذا م مکنا وضع ھذا بشہواتنا ء ول نعقله 

7 فکیف نعقلہ ىی الڑیجابات الذاتیة العقلیة الضروریة ۔ 
کے ری وأما نی العادات ؛ ا پحصل بقصدنا لا ینآخر عن القصد مع وجود القصد 
إلیہ ال مائم ء فإن تحقق القصد والقدرۃ ء وارتفعت الوائع ء مم یعقل تأخر 
اللقصود : وانھا یتصور ذلك نی العزم لن العزم غیر کاف نی وجود الفعل ؛ بل 
العزم على الکتابة لایوقع الکتابة ؛ ما م پتجدد قصد: ھوانبعاث نی الانسان متجدد 
حال الفعل ۔ 

لمت , فا کانت الإرادة القدیمة ی حکم قصدنا لی الفعل ء فلا یتصور تأخر 
القصود''' إلا انم ء ولا''' یتصور تقدم القصد ء فلا یعقل قصد فی الیوم 


)١(‏ عذہ الصورة , صورۃ تآغحر حصول ا موجب الوضعی الذی هو الینونة عن الموجب الذی 
ہو الطلاق المعلق علی جیء الند أو عل دخوِ الدار ۔- أراھا لا تناسب القام ؛ فإن ق وم التکام 
أن ینائش الفیلسوب بقوله : لقد تأخر الموجب الئی عو وجود العالم ؛ عن الموجب الذی هو الإرادة 
القدِمة ء لکوت الإرادة قد علقت مجیە العام عل وجودِ وقت عاص ؛ فإٰذا تأآخر وجود العالم عن 
الإرادۃ ء لم یکن ذلك إلإٛ من قبیل تآخر حصول البیٹویة عن الطلاق ؛ فلما کان الطلاق معلقاً عل 
ٹیہ أو على وقت لم یکن حاضراً حال الطلاق ؛ جاز أن یتآخر ا موجب الذی ہو البینونة ؛ کذلك 
یقال فی الما نہ قد تأخر مم سبق الإرادۃ لکوت الڑرادة قد ربطت وجودہ بوقت خاسص ؛ فکان 
من اللازم - حی لا یتخلف مراد الارادة ۔۔- أُن یظل الما م معدوباً حی جیء ذلك القت الخغاص ۔ 

(۲) کذا فی کل النسخ ال تحت یدی ہما قیہا طبعة بیروتء ولعل الصواب و تآخر المرادء لأن 
الحدیث عن الڑرادة القدیمة مقیسة إل القصد الذی اعتبر حکہ معروفاً سلماً ء وکذك یقال فما یأأق 
ل٭ من قوله ہ فی وقوع ا معزوم عليه ء فالصواب د× فی وقوع المرادء ما مر . 

(۳) لىل البارة ھکذا : ووگالا یتصور تقدم القصد . . إل قوله إلا بطریق العزم ٹم 
ہزاد : لا یعقل إرادة یق الیوم ا إمجاد ق الندء وإلا کان فی البارة اضطراب لا غخی ۔ 

نہاقت الفلاسفة 


۹۸ 


پل قیام ی الغد إلا بطریق العزم : وإن کانت الڑرادة القدیمة فی حکی عزمنا ‏ 
فلیس ذلك کافیا فی وقوع المعزوم عليه ؛ ہل لاہد''' من تجدد انبعاث 
قصدی عند الإآجاد وفیه قول بتغبر القدیم ج> یہی بی عبن الڑشکال ؛ نی ان ذلك 
الاعاث أوالقصد أو الرادة أو ما شثت قسمہ :لم حدث الان وم بحدث قبل 
ذلك ؟ فإما أُن ببٹی حادث بلا سبب أو پتسلسل إپی غیر نہایة ۔ 

ورجع حاصل الکلام إلی أن وجد الموجبب بّام شروطہ ولم یبق أمر منتظر : 
ومع ذلك تأآخر ال وجب و مم پوجد : فی مدة لا ورتی الوم لی وا ء بل آ لاف سنین 
لا تنقص مہا شیٹا . تم انقلب الم وجب بغتة من غیر أمر تجدد ؛ وشرط تحققء 
وو محال ای نفله . 


وا حواب : ان یقال : استحالة إرادة قدیمة متعلقة بإ(حداث شیء : أٗیٗ 

شی ء کان ۔ تعرفونہ بضرورة العقل أو نظرہ ؟ : وعلی لفتکم ق المنطق کرات 
الالتقاء بین ہذین الحدین بحد أوسط أو من غیر 2 ؟ فان ادعیتم حا 
أوسط وھو اطریقِ النظری فلابد من إظھارہ ‏ وإن ادعیم معرقة ذك ضرورۃء 
فکیف ‏ بشار :- کی معرفته ما لفوکم ٤‏ وافرقة المعتقدة لحدوث العال م بإرادۃ 
قدعۃ ۔ سس بلد ؛ ولا یحصیہا عدد . ولاشك فی أنہم لایکابرون العقول 
عناداً مع امعرفة ؛ فلابد من إِقامة برھان علىی شرط امنلق یدل علىی استحالة 
ذلك ٭ إذ لیس ئی جمیع ما ذ کرنموہ إلا الاستیعاد والمٹیل بعزمنا ورادتنا : وھو 
فاسد ؛ فلا تفساھی الارادة القدیمة القصود ا حادثة ء وأما الاستبعاد ا جرد 
فلا یکی من غیر بردان . 

فإت قبل : نحن بضرورة العفل نما أنه لایتصور موجب نعام شروطهہ من 
غیر موب ۔ ومجوز ذلك مکاہر اضرورۃ العقل . 


قلنا : وما الفصل بینکم وبین خصومکم ؛ إذا قالوا لکم: إنا بالضرورۃ نعل 
)١(‏ لعل البارة ھکذا : و ٹکا لا یکل العزم علی الشثیء لابجادہ ء بل لا بد من انبماث 

قصدی عند الاجا کكذك لا بد فی القدم - لو کانت إرادته عثابة المزم - من تجدد شی ہو 

عثابة القصد فی الإنان ء وفیە قول بتغیر القدیم . ۔ ۔ إلخ ء وبڈون ذلك تکون المہارۃ مضطر بة , 


۹۹ 

إحالة قول من بقول : إِن ذاناً واحدة عالمة بجمیع الکلیات من غیر أُن پوجب 
ذلك کثرة ؛ ومن غیر أن یکوت العلم زیادة علی الذات ٤‏ وسن غبر أُن یتعدد 
العل مع تعدد المعلوم : وہذا مذہبکے یق حق اللہ : وھو بالنسبة إلینا وإلی علوە‌نا 
فی غایة الإحالة ء ولکن تقولون : لا یقاس العلم القدیم بالحادث ؛ وطائفة منکم 
استشعروا إحالة ھذا فقالوا : إن اللہ لا یعل إلا نفسه ٠‏ فھو العاقل : وهوالعقل . 
وھو ا لمعقول ؛ والکل واحد : فلو قال قائل : اتحاد العقل والعاقل والمعقول معاوم 
الاستحالة بالضرورة : إذ تقدیر صانع للعا م لا یعلم صنعته محال بالضرورة؛ 
والقدیم اذا لحم یعلم إِلا نفسہ .- تعالی عز عن قولکم وعن قول جمیع لزائغین علوٌا 
کبیرا لم یکن پعلی صنعتہ ألبتة . 

ہل لا نتجاوز إلزامات هذہ المسألة''' فنقول : جم تنکرون عل خصومکے 
إذا قالوا : قدم العالم محال ؛لأنه بژدی إِل إثبات دورات الفلك لا نہایة لأأعدادھاً 
ولا حصر لآحادھا ء مع أن نما سدساً وربعاً ونصفاً : فإن فلك الشمس بدور ی 
سنة ء وفلك ۓ زحل فی ثلائین سنة ء فتکون أدوار زحل ثلث عشر أدوار الشمسء 
وأدوار الملشری نصف سدس اُدوار الشمس ؛ فإنه یدور یق اٹنی عشرة سنة ؛ 
م کا نہ لا نہایة لأعداد دورات زحل ء لا نہایة لأعداد دورا ات االشمس ء مع 
أه ثلث عشرہ ء بل لا نہایة لدوار فلك الکواکب الڈی یدور فی ستة وثلائین 
الف سنة مرة واحدة ؛ کا لا نہایة للحرکة المشرقیة ای اشمس فی الیوم واللیلة 
مرق . 

فاو قال قائل : ھذا مما یعلم استحالته ضرورةء فماذا تنفصلون عن قوله ٢‏ 
ہل لو قال قائل : وھ ھتہ ور ؟ ! أو شفع ووتر جمیعا؟ 
و لا شفع ولا وتر؟ فإن قلمشفع ووٹر جم کر رت فیعلم بطلانه 
ضرورة : وإن قلم: شفع : فالشفع یصیر وترا ا بواحد ‏ فکیف أعوز ما لا: سایة 
له واحد ؟ : وإن قللًم : وئر ء فالوٹر پصبر ہواحد شفعاً : فکیف أُعوزہ ذلك 
الواحد الذی بە بصیر شفعاً فیلزمکے القول : بأنه لیس بشفع ولا وتر 


() یشیر ال و سالةقدم الام . 


٠۰ 
ا متناھی ء وما لا سَہابة لە فلا ۔‎ ٤ فإن قیل : لِتا روصف بالشفع والوتر‎ 
قلنا : فجملة مرکبة من آحاد ء لھا سدس وعشر کما سبق  تم لا توصف‎ 
بشفع ولاوٹر ء یعلے بطلا نہ ضرورۃ من غیر نظر ء فماذا تتفصلون عن هذا ؟!‎ 
فإن قیل : محل الغلط فی قولکم : ألہ جملة مرکیة من آحاد . فإت ھذہ‎ 
الدورات معدومة ؛ آما اللاضی فقد انقرض؛ وأما المستقبل فلم بوجد : والحملة‎ 
إشارةۃ لی موجودات حاضرة ول موحود ھھنا ۔‎ 


سس سو سو و سے رس ش ہت سس رت 


المعدود موجوداً باقیا ء أو فانیاً ء فإذا فرضنا عدداً من الأفراس ء لزمنا أن: 


نعنقد أنه لایخلو من کونە شفعاً أو وتراً ء سواء قدرناہا موجودة أو معدومة ؛ فإن 
انعدمت بعد الوجود لم تتغیر ہذہ القضیة ء على أنا نقول غر : لا یستحیل علی 
آصلکم موجودات حاضرة ء ھی آحاد متغایرۃ بالوصف ء لا ہایة لھا . وھی 
نغوس الآدمیین المفارقة للابدان بالموت ؛فھی موجودات لا توصف بالشفع والوتر 
فم تنکرون علی من بقول : بطلان ھذا یعرف ضرورۃ ‏ کا ادعیّم بطلان 
تعلق الڑرادۃ القدیمة بالاحداث ضرورۃ ؛ وھذا الرأی فی النفغوس ء ھو الذی 
اختارہ و ابن سینا ہ ء ولعله مذھب  (‏ رسطالیس ٤‏ ۔ 

فإن قیل : فالصحیح رأی أفلاطن وہو أُن النفس قدیمة وھی واحدة وا 
تنقسم فی البدان ؛ فإذا فارقتہا عادت إلی أصلہا واتحدت ۔ 

قلنا : فھذا أقبح وأشنع : وأول بأن یعتقد خالفاً لضرورة العقلء فإنا نقول : 
نفس زید عین نفس عمرو أو غیرہ ۱۶ فإن کان عینہ فھو باطل بالضرورة ء 
فإن کل واحد پشعر بنفسہ ‏ ویعلم نہ لیس ہو نفس غیرہ + ولوکان ہو عینه 
لتساویا فی العلوم الّی ھی صفات ذأئیة التفوس داخلۃ مع النفوس فی کل اإضافة ء 
وإن قلیم : إِنه غیرہ : وإنا انقسم بالتعلق بالابدان: قلنا : وانقسام الواحد الذی 
لیس لہ عظم فی ا حجم وکیة مقداریة ء حال بضرورۃ العقل : فکیف بصبر 
الواحد اثنین : بل ألفا نم بعود وبصبر واحداً ء بل ہذا یعقل فیا لە عظم وکیة ء 


۹ڈ8' 


اس عم والأنہار : نم یعود إ یل الحر ؛ فأما ما لا کرة لەه 
فکیف ینقسم ؟ 

والقصود من ہذا کلە ء أُن نبین أنہم لم یعجزوا! کت 5 
فی تعلق الڑرادة القدیمة بالأحداثإلا بدعوی الضرورة ء وَألہم لا ینفصلون عحن 
بدعی الضرورة علیہم ء یھذہ حو یہ ات لا حرج عنه. 

فإن قیل : هذا ینقلب علیکم نی أن اللہ قبل خلق العالم کان قادراً علی احلق 
بقدر سنة ری ء ولا نبایة لقدرته ء فکأنه صبر وم مخلق؛ لم خلق ؛ ومدة 
اك متناہ أو غیر متناہ ؟ فإت قلنم : متناہ ‏ صار وجود الباری متناھی الاول ؛ 
وإِن قلم : غیر متناہ ء فقد انقضی مدة فہا إمکانیات لا نہایة لإأعدادھا ۔ 

قلنا: الدۃ!'' والزمان حخلوقان عندنا ء وسنبین حقیقة ال حواب عن ہذا یق 
الانفصال عن دلیلھم الثانی ۔ 

فإن قیل : فم تنکرون علی من بٔرك دعوی الضرورة ویدل عليه من وجه 
آخر ؟! وھو أُن الاّوقات متساویة فی جواز تعلق الرادة بہا ء نھا الذی میز وقتاً 
معینما قبله وما بعدہ ء ولیس الا ان یکون التقدم والنآخر مراداٌ ۶ بل ۹۳۶ 
فی البیاض والسواد ء وا حرکة والسکون ؛ فإنکی تقولون : بحدث البیاض بالإرادة 
القدیمة وا حل قابل للسواد قبوله للبیاض ؛ فلے تعلقت الإرادة القدیعة بالبیاض دون 
السواد ؟ وما الذی میز اأحد المکنین عن الآخحر فی تعلق الإرادة به ؟ ونحن 
بالضرورۃ نعل أن الشیء لا یتمیزعن مثلە إلا بمخصص : ولو جاز ذلك' 


داز أن بحدث العالم - وہوممکن الوجود ء کا أنە مکن العدم - ویتخصص 


)١(‏ ضمنہعی وریزحزحواء 

)٣(‏ وق ضخة آمادۃ, 

)٣(‏ آی بل ننقل الکلام من تساوی الاوقات إل تساوی الأعراغص ء وہو ئی الواقم حث عن 
اغتصاص الإرادۃ وتحدید وظیفہا ء والفصل ق هذا الاعتصاصس هو الفصل فی هنه الٹکلهة 
کا سئری فیا بعد . 

ب) یم تمیزالٹیء عن مثله بغیر غخصص ۔ 


۲ 
جانب الوجود ا لممائل لحانب العدم نی الإمکان ء بغیر خصص . 

فان قلتم : إن الرادۃ خصصت ء فالسڑال على اختصاص الإرادة ء وأنہا 
اختصت!۶۱ ؟. فإن قلتم : القدیم لا یقال لە لم ؛ فلیکن العا م قداً ولا یطلب 
صائعہ وس . لن القدیم لا یقال فیه : م ؛ فإن'٢)‏ جاز تخصص القدیم 
بالاتفاق بأحد الممکنین فغایة المستبعد ان یقول : العا م مخصوص بہیثات مخصوصة 
کان بجوز أن یکون علی ھینات أخری بدلا مہا : فیقال : وقع کذلك اتفاقاً . 
تھا قلم اختصت الإرادة بوقت دو وقت : وھیئة دون هیلة ء اتفاقاً ۔ 

وإن قلتے: إِن هذا السؤال”٢'‏ غیرلازم : لأنہ کو ای یٹ 
وعائد علی کل ما یقدرہ . فنقول : لا ء بل ھذا السؤال لازم ؛ لانه عائد 
ٹی کل وقت وملازم من خالفنا علی کل تقدیر ۔ 

قانا : إتھا وجد العالم حیث وجد: وعلى الوصف الذی وجدء وی الکان 
الذی وج ۔ بالإرادة ؛ والرادۃ صفة من شأنہا تمییز الشیء عن مثله : واولا ان 
ھذا شأمما لوقع الاکتفاء بالقدرة : ولکن ما تساوت نسبة القدرۃ لی الضدین 
وم یکن بد من مخصص بخصص الشیء عن عثله ؛ فقیل : للقدیم - وراء 
القدرة - صفة من شأنہا تخصیص الشی ء عن مثله. فقول القائل : مّ اخنصت 
الإرادة بأحد ا لین ؟ کقول القائل : م اقتضی العلم الإحاطة بالمعلوم علی 
ما ہو بہ ؟ فیقال : لن العلی عبارۃ عن صفة ھذا شٛأنہا : فکذا الإرادة عبارۃ 
عن صفة ھذا شأنہا : ہل ذالہا تھیبز الشیء عن مثله ۔ 


)١(‏ یعنی ب قائم لی فالسڑال قائم ۔ 

)٢(‏ أی وحیث جوزنا تخصص العام فی الأزل بالوجود النی ہو أحد الأمرین الممکنین اتفاقاء 
فغایة ما یقال اعتراضا علی ذلك : أن العالم الموجود ذو عیثات خاصة کان یمکن أن یکون عل 
خلافپا ء فلا بد لترجیح ھذہ ال ھیثات عل سوادا من مخصص قام یصح قولکم ء فلیکن الما م قدعاً 
ولا بطلب صائعه وسيه : قلنہ : إنه اتصف بہذہ اطیثات اتفاقا؛ کا قلم : إِن الإرادۃ خصصته 
بہذہ ا طیثات وہہذا ااوقّت اتفاقاً . فھذہ العبارة کانہا شرح لقوله: فلیکن العائم قد ما ولا یطلب 
صافعہ ء یع فبیان ذك أُن نقولل : ذرجح وجود العا م نی اازل علی عدمہ اتفاقاً ؛ کا تقولوت آنم : 
رجحت الارادة وقتاً عل وقت وصفة عل صفة انفاقاً . 

(۴) یی قولم : فانسؤال عن اختصاص الإرادۃ وأنہا ‏ اخعصت ؟ 


۳ 

فإِن قیل : إثبات صفة شأانہا تھییز الشیء عن مثلہ غیر معقول ء بل ہو 
متناقض ؛ فإن کونہ مِثْلاً معناہ نہ لائھیز لە؛ وکونە ممیزاً معناہ آنه لیس مثلا ؛ 
ولا پنبغی أن یظن أن السوادین فی محلین میائلان من کل وجہ ء لأن ہذا نی 
محل ء وذاك ٹی محل آخر ؛ وھذا یوجب القّییز ء ولا السوادین فی وقتین من محل 
واحد مائلان مطلقاً : لن ہذا فارق ذلك فی الوقت ؛ فکیف یساویه یق کل 
وجه ؟ ! وإذا قلنا:السوادان مّلاان : عنینا بہ فی السوادیة مضافاً إلیہما علی 
ا خصوص لا علی الإطلاق : ولا فلو اتحد ا حل والزمان وم یبق تغایر ۰ یعقل 
سوادان ء ولا عقلت الائئینیة أصلا ۔ 

بحقق ھذا ان لفظ الڑرادۃ مستعار من إرادتنا ؛ ولا بتصور منا أن نیز 
بالإرادة الشیء عن مثله : بل لو کان ہین بدی العطشان قدحان من اماء 
یتساویان من کل وجہ بالاضافة لی غرضه ۰م بمکن أن بأسحذ أحدہما : بل نا 
پأخخذ ما یراہ أحسن : أو اف ؛ أو أقرب إمل جانب بینە إن کانت عادتہ 
تحریكث الیین:أو سبب من ہذہ الاأسباب ما نی وإما جی ء وإلا فلا یتصور 
تمیبز الڈشیء عن مثله بحال ۔ 


والاعراض من وجھین : 

الاول : ان فولکم : إِن هذا لا یتصور ء عرفتموہ ضرورة أو نظرأ؟۱ ء 
ولا یکن دعوی واحد مٰہما وتٹیلکم برادتنا مقایسة فاسدة ء تضاہی ا لمقایسة 
فی العلم ٤‏ وعلم اللہ بفارق علمنا فی أمورکثیرة + فلىم تبعد الفارقة ئی الڑرادۃ 
بل ہو کقول القائل : ذات موجودة لا خارج العالم ولا داخلہ ء ولا متصلاٴ 
ولا منفصلا ۔ لا یعقل ؛ لأنا لانعقلہ ی حقنا ‏ قیل : ہذا عمل توحك : وأما 
دلیل العقل فقد ساق العقلاء إلی التصدیق بذلك : فم تنکرون على من بقول : 
دلیل العقل ساق إلی إثبات صفة لہ تعالی من شأنہا نمبیز الشیء عن مثلہ ؟ 
فإن مم بطابقھا اسم الرادۃ ١‏ فلتسم باسم آنححر ‏ فلا مشاحة فی الأساء وإنھا 
أطلقناہا نحن ہإذن الشرع ؛ وإلا فالآرادۃ موضوعة ی اللغة لتعبین ما فیہ غرض 


٤ 
ولا غرض فی حق الہ ؛ وانا الملقصود ا لمعنی دون اللفظ  على آأنہ فی حقنا‎ 
لا نسم ان ذلك''' غیر متصور؛ فإنا نقرض تمرتین متساویتین بین یدی الدشوف‎ 
إلیہما العاجز عن تناولھما جمیعاً ء فإنه یأخذ إحداهما لا محالة : ہصفة شأنہا‎ 
وکل ما ذکرتوہ من الخخصصات من الحسن أو‎ ١ تخصیص الشیء عن مثلہ‎ 
فانا نقلدار علىی فرض انتفالہ ویبی إمکان الأخذ ء‎ ٠ القرب أو تیسر الأخذ‎ 
فأَنم بین أمرین : إما أں تقولوا : إنه لا یتصور التساوی بالاضافة إ لی أغراضہ‎ 
قط : وھو حماقة وفرضه مکن ء وزما أن تقولوا : التساوی إذا فرض : بی الیحل‎ 
التشوف آبداً متحیراً : بنظر إلیہما فلا بأمحذ إحدالما بمجرد الإرادة والاختیار‎ 
اللنفك عن الغرص : وھو أ٘بضاً محال یعلم بطلانه ضرورة ء فإذن لابد لکل‎ 
ناظر شاہداً أو غائباً نی تحقیق الفعل الاختباری من إثبات صفة ثأنہا‎ 

تخصبص الشثیء عن مثله ۔ 

الوجه الٹائی : ئی الاعتراض. ہو أنا نقول: أنم فی مذھبکے ما استغنییم عن 
تخصیص الشیء عن مثله ؛ فإن العالم وجد عن السہب ا موجب لە علی ھیثات 
حصوصة تمائل نقاتضہا ء فلی امختص ببعض الوجوہ ؟! واستحالة نیرز الشیء 
عن مثلہ فی الفعل أو فی اللزوم بالطبع أو بالضرورة لا تختلف . 


فإن قلم : إِن النظام الکلی للعا م لا بمکن إلا على الوجه النی وجد : وإن 
العال م لو کان أصغر أو اکبر ما ہو الان عليه لکان لا یيّم ھذا النظام : وکذا 
القول یق عدد الأفلاك وعدد الکواکبی ؛ وزحم ان الکبیر بخالف الصغیر : 
ہالکٹیر فارق القلیل فیا یراد منه ٭ فلیست ماثلة بل ھی ختلفة ؛ إلا أن القوة 
الپشریة تضعف عن درك وجوہ ا حکمة فی مقادیرھا وتفاصیلھا : وإنا تدركه 
ا حکكمة ‏ ی بعضہا ء کا حکمة ی میل فلك البروج عن معدل الہار : وا حکمة 
قْ الاوج والفلك ا حارج عن المرکز ء والأکٹر لا بدرك السر فیہا : ولکن یعرف 
اختلافھاء ولابد ٹی أن یتمیزالشی ء عن خلافہ لتعلق نظام الأمربہ ء وأما الاأوقات 


. بشیر إِل دعوی ترجیح الڑرادة أحد الأمرین المتساویین علی الآخر‎ )١( 


۰٣ 

فتشابہة قطعاً بالسبة إل الإمکان وإلی النظام ؛ ولا بمکن أن یدعی نہ لوخلق 
بعد ما خلق أو قبله بلحظة ا تصور النظامء فإن تمائل الأحوال یعام بالضرورة۔ 

فنقول : نحن وإن کنا نقدر علی معارضتکم عثلہ ی الأحوال إذ قال 
قائلو : خلقہ نی الوقت الذی کان الاأصلح ا حلق فيه ء لکنا لا نقتصرعلى ھذہ 
المقابلة ء بل نفرض على أصلکم تخصیصاً فی موضعین لا یمکن أن یقداٴر فیہما 
اختلاف؛ أحدهمااختلاف جھة ال حركة والآحر تعرین موضع القطب فی ا حرکة علی 
الطقَة ۔ 

ما القطب فبیانہ أن السماء کرۃ متحركکة على قطبین کأنہما ثابتان ء وکرۃ 
السماء متشاہہة الأجزاء ء فإنہا بسبطة ؛ لا سیا الفلك الاٌعلی الذی ہو التاسع 
فإنہ غیر مرکب'') أصلا ء وھو متحرك علی قطبین شیا ی وجنوی ‏ فنقول : 
ما من قتطین متقابلتین من اللقط ال٘ی لا نہایة'' ما عندھم إلا ویتصور أن 
یکونا ہما القطبینء فلم تعینت نقطتا الشمال وا حنوب للقطیة والبات ۶! ول مٴ 
یکن خط ا نطقة مار بالنقطتین حتّی یعود القطب إلی نقطتین متقابلتین علی 
المنطقة ۱۶ فإن کان فی مقدار کبر السیاء وشکلھا حکمة ؛ ھا الذی میز حل 
القطب عن غیرہ ؛ حتی تعین لکونہ قطباً ؛ دون سائر الاجزاء والنقط ء وجمیع 
النقط مّاثلة ‏ وجمیع أجزاء الکرۃ متساویة ؟! وھذا لا خرج عنه . 

فإن قیل : لعل الموضع الذی عليه نقطة القطب یفارق غیرہ بخاصیة تناسب 
کونہ محلا للقطب حتی یثبتء فکأنہ لا یفارق مکائہ وحیزہ ووضعه و ما یفرض 
إطلاقہ عليه من الٗسامی؛ وساثر مواضع الفلك یتبدل بالدور وضعھا من الأرض 
ومن الأفلاك ؛ والقطب ثابت الوضع ؛ فلعل ذلك الموضع کان أوی بأن یکون 
ثابت الوضع من غیرہ ۔ 

قلنا : فی ہذا تصریح بتفاوت أجزاء الکرۃ الأولی فی الطبیعة وأنہا لیست 
متشاہہة الأجزاء ؛ وھو على خلاف آصلکم ۱ إذ أصل ما استدلم بە علىی لزوم 
چا تد 2 2 7 ا 

(۲) لعلە یشیر إل رأیہم ق ٹرکب ا لسم من اجزاء بالقوة لا نہایة ما ۔ 


٢ 
کون السماء کری الشکل انہا بسیط الطبیعة متشابمة لا تفاوت فیہا ء وأبسط‎ 
الأشکال الکرۃ ء فإن التربیع ؛ والتسدیس ء وغیرہما  یقتضی خروج زوایا‎ 
وذلك لا یکو إلا ہأمر زائد علی الطبع السیط ء ولکنە وإن خالف‎  اہؾاغتو‎ 
: مذھبکم فلیس بندفع "' الإلزام بە فان السڑال نی تلك الحاصیة قائم‎ 
إذ سائر الّجزاء ہل کان قابلا تك اللحاصیة أُم لا ۶! فإن قالوا : نع ء فلم‎ 
اخعصت اللحاصیة من بین ا تشابہات ببعضہا ؟! وإن قالوا :لم یکن ذلك‎ 
لا فی ذلك الوضع ء وسائر الأجزاء لا تقیلھا ء فتقول : سائر الأجزاء من‎ 
حیث مہا حم جسم قابل للصور ء متشابمة بالضرورة ! وتلك ا حاصیة لا بستحقھا‎ 
فإن ھذا المعمی پشارکہ‎ ٣ سی سے سک2‎ 
فیہ سائر أجزاء السماء ء فلابد أن, یکون تخصیصہ بہ ء بتحکے ؛ أو بہصفة‎ 
من شأنہا تخصیص الشیء ٭عن مثله ء وإلا فکما یستقم لم قوغم : إن الأحوال‎ 
غی قبول وقوع العا م فیہا متساویة ! یستقم  حصومھم ترام : إِن أجزاء السماء فی‎ 
قبول العٰی الذی لأجلہ صار ثبوت الوضع أول بە فی تبدل الوضع ء مصاویة ؛‎ 
اللإلزام الٹافی : تعین جھة حرکة الأفلاك : بعضہا من المشرق إی المغرب ء‎ 
وبعضہا بالھکس ے مع نساوی اللحھات : ما سببہا ؛ وتساوی ا مھات کتساری‎ 

الأوقات من غیر فرق ۶ ! 
فإن قیل : لو کان الکل یدور من جھة واحدة ٤‏ ما نباینت اوضاعهاء 
و تحدث مناسبات الکواکب ء بالڈ لنثلیث : والتسدیس ء والمقارنة ء وغیر 
وہ سار و عیسوت 
قلنا : لسنا نلتزم عدم'' اختلاف جہة ا حرکة بل نقول: الفلك الاُعلی 


)١(‏ آی فلیس یقتصر الإلزام عليه 
(۲) فی نسخ اسقاط کلمة ٭ عدم ۲ء وقد اختارتہ طبعة بیر وت وھو خطأً , 


امت 
پتحرك من المشرق إل المغرب والذی تحته بالعکس ؛ وکل ما یمکن تحصیله 
بذا یمکن تحصیلہ بعکسےه ؛ وہو أن بتحرك الأعلی من اطغرب للی الشرق ء 
وما تحتہ بالمکس فی عقابلتہ فیحصل الفاوت ؛ وجھات ا حرکة بعد کوما 
دوریة ء وبعد کوٗہا متقابلة ء متساویة ؛ فلیٴ تمیزت جہة عن جھة نمائلھا ؟! 


فإن قالوا ؛ ا لحہتان متقابلتان متضادتان . فکیف تتساوبان ؟ ! 


قلنا : هذا کقولِ القائل : التقدم والتاخر فی وجود العال م متضادان ء فکیف 
بدعی تساویہما ؟ ! وکا ز موا أنه یعلم تشابہ الأوقات ا ختلفة بالنسبة إلی إمکان 
الوجود ؛ وإل کل مصلحة یمکن فرضہا نی الوجود ٭ فکذلك یعلي!'؛ تساوی 
لأحباز والأوضاع والأماکن وا لحھات ١‏ بالنسبة إلی قبول ا حرکة وکل مصلحة 
تتعلق بہا ء فإن ساغت خٔ دعوی الاختلاف مع ھذا التشابہ ؛ کان حصومہم 
دعوی الاختلاف فی الأحوال وا یئات أیضا . 

الاعتراض الٹانی: على آصل دلیلھم أن یقال : استبعدتم حدوث حادث 

من قدیم ٤‏ ولابد لکم من ن الاعتراف بہ : فإن ی العا م حوادث وفا أسہاب ء فإن 
استندت ال حوادث إپی ا حوادث إِ ی غیر مہایة ء فھو محال ء ولیس ذلك معتقد 
عاقل ء ولو کان ذلك ممکتا لاستغنییم عن الاعتراف بالصائع وإثبات واجب 
وجود هو مستند الملمکنات ء و إذا کانت الحوادث ھا طرف پہی إليه سلسلًہا ء 
فیکون ذلك الطرف ہو القدیم ء فلابد إذن علىی أصلکم من تجویز صدور 
حادث من قدیم ۔ 


فإن قیل : نحن لا نبعد صدور حادث عن قدیم أَیٗ حادث کان ٭ بل 
نبعد صدور حادث ہو أول ا حوادث من القدیم ؛ إذ لا یفارق حال ا حدوث 
ما قبلہ تی ترجیح جھة الوجود ء لا من حیث حضور وقت ولا لة ولا شرط 
ولا طبیعة ولا غرض ولا سیب من الأسیاب ء فأما إذا م یکن ہوا حادث الاُولء 


. آونسی آنہ یا‎ )١( 


۰۸ 
جاز أن یصدر عنە عند حدوث شیء آخر من استعداد ا حل المقابل وحضور 
الوقت الوافق أو ما بجری ہذا ا جری ۔ 

قلنا : فالسڑال یق حصول الاستعداد وحضور الوقت وکل مایتجدد؛ 
قائم . فاما أُن پنسلسل إلی غیر نہایة آویننجی إلی قدیم یکون أول حادث منە . 


فإن قیل : الواد القابلة للصور والأعراض والکیفیات لیس شی ء مہا حادثاً . 


والکیفیات ا حادثة ھی حرکة الأفلاك ء أعی ا حرکة الدوریة وما یتجدد من 
الأوصاف الإضافیة لھا ء من التثلیث والار بیع والتسدیس ء وھی نسبة بعض 
أجزاء الفلك والکوا کب إلی بعض ؛ وبعضہا نسبة إلی الأرض ء کا بحصل من 
الطلوع والشر وق والز وال عن مذہی الارنفاع ء والبعد عن الأرض ء یکون الکوکب 
فی الأوج ء والقرب بکونہ فی ا حضیض : والمیل عن بعض الأقطار بکونہ فی 
الشمال وا حنوب ؛ وھذہ الإضافة لازمة للحرکة الدوریة بالضرورة ء فوجہا 
ا حرکة الدوریة ؛ وأما ا حوادث فیا یحویہ مقعر فلك القمر ء وھہو العناصر 
الذربعة ء با بعرض قیہا من کون وفساد ء وامتزاج وافتراق ء واستحالة من صفة 
إٍِل صفة : فکل ذلك حوادث مستند بعضہا إلی بعض فف تفصیل طویل ؛ 
وبالاآحرۃ تتہی مبادیٗ أسبابہا إلی ا حركة السماویة الدوریة ء ونسب الکواب 
بعضہا پل بعض أو نسبنہا إلی الأرض ۔ 
فیخرج من جموع ذلك أن ال حرکة الدوریة الدائمة الأہدیة ء مستند 
الحوادث کلھا ء وحركٴ السیاء حرکہا الدوریة نفوس السموات ؛ فإنہا حیة ازلة 
منزلة نقوسنا بالنسبة إلی أُبداننا ء ونفوسہا قدیمة ء فلا جرم أن ا حرکة الدوریة 
الٌی ھی موجہا ا٘بضآً قدیمة ؛ ولا تشابہت أحوال النفس لکوٰہا قدیمة ء تشابہت 
أحوال ا حرکات ؛ ای کانت دائرة بدا . . 
فإذن لا یتصور أن یصدر ا حادث من قدیم إلا بواسطة حرکة دوریة 
اہدیة ٤‏ تشبہ القدیم من وجه ‏ فإنہ دائم آبداٌ ء ونشبہ ا حادث من وجه ء فإن 
کل جزہ بفرض منہا ء کان حادثاً بعد نلم یکن ء فھو!١؟‏ من حیث إنہ 


, لمل صوابہ فھی‎ )١( 


8۹ 

حادث بأجزالہ وإضافاتہ ء مبدأ ا حوادث ء ومن حیث إنە أبدی منشابہ ‏ 

الأحوال ء صادر عن نفس أزلیة ؛ فان کان تی العالم حوادث فلابد من حرکة 
دوریة ء وی العالم حوادث : فا حركة الدوریة الأّبدیة ثابتة . 

قلنا : ہذا التطویل لا بغنیکے : فإن ا حركکة الدوریة الی ھی ا مستندءحادثة 
أم قدیمة ؟ ! فإن کانت قدیمة فکیف صار مبدا لأول الحوادث ؟ ! وإن کانت 
حادثة افتقرت إ ی حادث آخر ء ونسلسل الأمر ؛ وقولک ؛ إنه من وجہ بشبہ 
القدیم ٤‏ وسن وجه یشبهہ ال حادث فإنه ثابت متجدد: أی ہو ثابت التجدد ء 
متجدد الثبوت ء فتقول : اہو عبدأ الحوادث من حیث الہ ثابت ء أو من 
حیث إنہ متجدد ؟۶! فإن کان من حیث إنہ ابت ء فکیف صدر من ثابت 
متشابہ الاأحوال شی ء فی بعض الاّوقات دون بعض ؟ ! وإن کان من حیث إنہ 
متجدد ؛ تھا سب تجددہ ئی نفضه ؟ ؛ فیحتاج إنی سب آخحر ویتسلسل ٤‏ 
فھذا غایة تقریر الإلزام ۔ 

و فی ا حروج عن ھذا الإلزام نوع احتیال سنوردہ ى بعض السائل بعد 
ہذھ؛ کلا بطول کلام ھذہ اللألة بانفشعاب شجون الکلام وفنوله ؛ علىی آنا 
سنبین أن ا حرکة الدوریة لا تصلح ان تکون مبدا الحوادث : فإن جمیع 
الحوادٹث تحرعة للہ ابتداء ء ونبطل ما قالوہ : من کون السماء حبواناً متحركاً 
بالاختیار ؛ حرکة نفسیة کحرکتنا . 


کی 


دلیل ان مم یق الألة 


موا أن القائل : بن العا م منأحر عن اللہ ؛ واللہ متقدم عليه ٭ لیس بخلو 
ما أن پرید بە أنہ متقدم بالذات لا بالزمان ء کتقدم الواحد علی الائنین : فإنہ 
بالطبع ہ مع آنہ بجوز أن یکو معہ فی الوجود الزنانی ٤‏ وکنقدم العلة على 
ا معلول ؛ مثل تقدم حرکة الشخص ء علىی حرکة الظل التابع لە ء وکحرکة الید 
مع حرکا الحائم ء وحرکة الید فی ا اء مع حركکة ا ماء ؛ فإمہا متساویة ی الزمانے 
وبعضہا علة وبعضہا معلول ؛ إذ یقال : تحرك الظل حرکة الشخص ء وتحرك 
ا ماء حركة الیدہ قی الاء ء ولا یقال تحرك الشخص حركکة الظل ء وتحرکت الید 
حركة الاء ٭ وإن کانت متساویة . 

فإن رید بتقدم الباری علىی العا م ہذا ء لزم أُن یکونا حادثین أو قدیمین ‏ 
واستحال أن یکون أحدہا قدعما والآخر حادثاً ؛ وإن أرید بە أن الباریُ متقدم 
على العام والزمان لا بالذات ہل بالزمان ؛ فإذن قبل وجود العالم والزمان زمان کان 
العا م فیه معدوباً ؛ إذ کان العدم سابقاً علی الوجود ؛ وکان اللہ سابقاً بمدة مدیدة 
ما طرف من جھة الاآحر ء ولا طرف فھا من جھة الأول ؛ فإذن قبل الزمان زمان 
لا نہایة لہ وو متناقض : ولأجله یستحیل القول بحدوث الزمان ؛ وإذا وجب 
قدم الزمان ء وھو عبارۃ عن قدر ا حرکة ؛ وجب قدم الحركة ٠‏ ووجب قدم 
التحرك الذی یدوم الزمان بدوام حرکتہ ۔ 

الاعتراض : هو أن یقال: الزمان حادث وخلوق: ولیس قبله زمان أصلاء 
ومعنی قولنا : إن اللہ متقدم علىی العالم والزمان ء أنہ سبحانہ کان ولا عالم ‏ نم 
کان ومعہ عال م ٤‏ ویفھوم قولنا : کان ولا عام ء وجود ذات الباریٗ وعدم ذات 
العالم فقط ؛ ومفھوم قولنا : کان ومعہ عالم ‏ وجود الذاتین فقط ء فنعی بالتقدم 
انفرادہ بالوجود فقط ؛ والعالم کشخص واحد : وو قلنا : کان اللہ ولا عیسی 
مثلاء ثم کان وعیسی معہ ؛ لم یتضمن اللفظ إلا وجود ذات؛ وعدم ذات : مم 


۱١۱ 


وجود ذاتین ٠‏ ولیس من ضرورة ذلك تقدیر شی ء ٹالے ؛ وإِن کان الو 
لا بسکت عن تقدیر شی ء الٹ وہو الزمان ء فلا التفات إلی أغالیط الأوھام . 


فإت قیل : لقولنا کان اللہ ولا عالم ؛ مفھوم ٹالٹ سوی وجود الذات وعدم 
العالم ٠‏ بدلیل أنا لو قدرنا حدم العالم نی المستقبل : کان وجود ذات وعدم ذات 
حاصلا ؛ ول یصح أن نقول . کان اللہ ولا عالم ؛ بل الصحیح أن نقول ایکون 
اللہ ولا عالم : ونقول الماضی : کان اللہ ولا عالم ‏ فبین قولنا : ٭ کان : 
وہ یکون ہ فرق ء إذ لیس پنوب أحدما مناب الآحر ؛ فلنبحث ما یرجع إليه 
الفرق ء: ولا شك نی أنہما لا یفترقان تی وجود الذات ولا یق عدم العالم ‏ بل ی 
معی ثالٹ ہ فانا إذا تقلنا لعدم العالم فی المستقبل : کان اللہ تعا ی ولا عا م ٤‏ قیل 
لنا : ہذا خطاً ء فان" ؛ کان ہ نما یقال علی ما مضی . فدل أن تحت لفظ 
ر کان ؛ مفھوماً الثاً ء وھو ا ماضی ء وا ماضی ہذاته هو الزمان ؛ ول ماضی بغیرہ 
ہو ا حرکة ؛ فإنہا تحضی یمضی الزمان ء فبالضرورۃ یلزم ان یکو قبل العام 
زمان قد انقضی حی انہی إئی وجود العا م ۔ 


قلنا : الفھوم الصلى من اللفظین : وجود ذات وعدم ذات ء والأمر الثالٹ 
الذی بە افتراق اللفظین ء نسبة لازمة بالقیاس إلینا ء بدلیل نا لو قدرنا عدم 
العالم فی المستقبل . نم قدرنا لە بعد ذلك وجوداً ثانیا ء لکنا عند ذلك نقول : کان 
اللہ ولا عا م ء وبصح قولنا ؛ سواء ردنا بە العدم الاّول ء أو العدم الٹانی الذی 
ھوبعد الوجود ء وآبة أن ہذہ نسبة ؛ أُن المستقیل بعینہ بچوزأن بصیر ماضیاً فیعبر 
عنه بلفظ الماضی ؛ وھذا کلە لعجز الومم عن فھم وجود مبتدأ إلا مع تقدیر ١‏ قبلہ 
له ء وذلك ہ القہل ؛ الذی لا بنفك الوھم عنہ ء نظن أُنە شی ء حقق موجود هو 
الزمان ء وھو کعجز الوم عن أن یقدر تناھی الأجسام فیا بی الرأس 
إلا علل سطح لە فوق ء فیتوھ أن وراء العام مکانآء إما ملاء وإما خلاء ؛ وإذا 
قیل : لیس فوق سطح العالم فیق ٤‏ ولا بعد آبعد من کاع ''۶ . الوهم عن 


. کاع یکیع ؛ وکع یکم ء عن أثیء . هابہ وجین عنه‎ )١( 


۱١۲ 
 ققحم الإذعان لقبولہ ۔ کا إذا قیل : لیس قبل وجود العالم ہ قبلّ ؛ ھووجود‎ 
 ءالخ نفر الیم ایضاً عن قبوله ۔ وکا جازأن یکذاب الیم ۲ تقدیرہ فوق العالم‎ 
ہو بعد لا نہایة لە : بأن یقال لہ اخلاء لیس مفھوبا فی نفسہ : أما البعد فھو‎ 
تابع الجسم الڈی نتباعد أقطارہ فإذا کان اہحسم متناھیاً ء کان البعد الذی‎ 
ہو تابع لە متناهیأً ۔ فانقطم''' ان الخلام والملاء غیر مفھوم ء فقثبت أنە لیس‎ 
: وراء العالم لا خلاء ولا ملا : وإن کان الوھ لا یذعن لقبوله ؛ وکذلك یقال‎ 
کا أن البعد المکانی تابع للجسم ؛ فالبعد الزمائی تابع للحرکة : فإنه امتداد‎ 
الحرکة : کا أن ذاك امتداد لأقطار اسم . وکا أن قیام الدلیل على تناھی‎ 
أقطار اہغسم کے من إثبات بعد مکانی وراءہ ء فقیام الدلیل علی تناھی ا حرکة‎ 
من طرفیہ . یمنع من تقدیر بعد زمانی وراءہء وإن کان الوھی متشبثاً بخیاله‎ 
وتقدیرہ ولا یرعوی عنه : ولا فرق بین البعد الزمائی الذی تنقسےم العبارۃ عنه ۔- عند‎ 
بعد ء ؛ وہین البعد المکانی ء الذی تنقسم العبارۃ عنه‎ ١ الإضافة -- إلی ہ قبل ؛ و‎ 
۔. عند الإاضافة ۔- لی و فوق ہو و تحت ہ ء فإن جاز إثبات۸ فوقء لافوق ذوقه ؛‎ 
جاز إثبات ہ قبل ؛ لیس قبله ہ قبل ؛ حققء إلا خالیًا شا کا نی الفوق ء‎ 
. فإلنہم انفقوا علی أنە لیس وراء العا م لا خلاء ولا ملاء‎ ٤ وھذا لازم فلیتامل‎ 
فإن قیل : ہذہ اموازنة معوجة ء لن العالم لیس لە د فوق ء ولا ہ تحت ؛‎ 
لأنه کری: ولیس للکرۃ ہ فوق ؛ ولا ہ تحت ۰ ء بل إن سمیت جھت“ ہ فوقا؛‎ 
تحتاً ؛ فن حیث إِمنہا تی رجلك ء فھواسم‎ ١ فن حیث إنہا تلی رآسلٹ : والآخری‎ 
ہی‎ ١ تجدد لە بالڑضافة إليك : وا لحہة الی ھی ؛ تحت ہ: بالاضافة إلیك‎ 
فوق ؛ بالاضافة إلی غیرك ء إذا قدرتہ علىی ا لحانب الآحر من کرۃ الأرض واقفاً‎ 
بحاذی أخص قدمہ آخص قدمك ء بل ا ھة البی تقدرھا فوقك من أجزاء السماء‎ 
نہاراً : ھی بعیٰہا تحت الأرض لیلا ء وما ہوتحت الأرض بعود إلی فوق الأرض‎ 
بالدور ؛ وأما الاّول لوجود العال م فلا بتصور ان ینقلب آخراً ء وھو کا لوقدرنا‎ 
خشبة أحد طرفیہا غلیظ . والآخر دقیق : واصطاحنا علی أن نسمی ابلمھة اللی‎ 


(ج) ای ثیت آنہما غیر مفھوبین وراہ العام . 


١۳ 
ٹلی الدقیق ہ فوقاً ؛ إٍل حیث یھی ء وا لحانب الآحر تحتاً ء م یظھر بہذا‎ 
اختلاف ذاتی فی أجزاء العالم ء بل ھی أسامی ختلفة ء قیامھا بہیئة ہذہ الحشبة ء‎ 
حی لوعکس وضعھا لانھکس الاسم ء والعالم ٹم یتبدل ء فالفوق والتحت نسبة‎ 
 ملاعلا حضة إليیك لا تختلف أجزاء العا م وسطوحہ فیه ؛ وأما العدم المتقدم علی‎ 
والہایة الأولی اوجودہ ؛ فذاتی لە لا بتصور أن یتبدل فبصیر آخراً ء ولا العدم‎ 
اللقدر عند فناء العالم ؛ الذی ہو عدم لاحق یتصور أن پصیر سابقاً ء نطرفا‎ 
سہایة وجود العالم اللذان أحدھا أولء والٹانی آخحر ء طرفان ذاتیان ثابتان‎ 
لایتصور التبدل فیہما بتبدل الاضافات إليه أُلبتة بخلاف دالفوق : و : التحتء‎ 
فإذن مکنا آن نقول : لیس للعالم ہ فیق ء ولا ہ تحت ۰ ء ولا یمکنکم أن‎ 
وإذا ثبتہ القبل ہ و د البعد ؛‎ ٤ تقولوا : لیس لوجود العا م ہ قبل ء ولا د بعد ء‎ 
. ٤ فلا معی للزمان سوی ما بعبر عنه د بالقبل ہ وہ البعد‎ 
قلنا : لا فوق ء فإلہ لا غرض ئی تعیین لفظ و الفوق ؛ وہ التحت :؛ بل‎ 
نعدل لی لفظ و الداخل ؛ و د المارج ٤ء ونقول : للعالم داخل وخارج : فھل‎ 
خارج العا م شی ء من ملام او خلاء ؟ ء فسیقولون : لیس وراء العالم لا خلاء‎ 
ولا ملاء . وإن عنیبم با حا رج سطحہ الأعلی فله حارج وإن عنینم غیرہ فلاخارج‎ 
فکذلك إذا قیل لنا : ہل اوجود العالم ہ قبل ۰ ء قلنا إِن عمٔی بہ ہل‎  ٭ل‎ 
لوجود العالم بدایۃءأی طرف منە ابتداً فله ہ قبل ؛ علی ہذاء کا للعالم خارج علی‎ 
تأویل أنە الطرف اللکشوف وا نقطع السطحی ء وإنءعنیم ہ بقبل ؛ شیناً آحر‎ 
فلا قبل للعالم ؛ کا أنه إذا عٔی بخارج العالم شی ء سوی السطح ء قیل لا خارج‎ 
للعا م ؛ فإن قلّم لا بعقل میدأ وجود لا ہ قبل ہ لە ء فیقال ولا یعقل متناھی‎ 
وجود من الحسم لا خارج لہ ء فان قلت ہ خارجه ؛ سطحہ الذی ہو منقطعهہ‎ 
. لا غیر ؛ قلنا قبله ہدایة وجودہ الذی هو طرفه لا غیر‎ 
بئی أُن نقول : للہ وجود ولا عالم معہ ؛ وھذا القول أبضاً لا یوحب إثبات‎ 
شی ء آعر ء والذی بدل على أن هذا عمل الوم ء أُله عُصوص بالزمان والمکان‎ 
فإن انخصم وإن اعتقد قدم ا حسم یذعن وم لتقدبرحدوہ ء ونحن وإِن اعتقدنا‎ 
نبافت الغلاسفة‎ 


٤ 
حدوثہ ء ریا أذعن وہنا لتقدیر قدمہ ء ہذا فی اج حسم ء فإذا رجعنا إلی الزمان‎ 
م یقدر ا خصم على تقدیر حدوث زمان لا ہ قبل ؛ لہ . وخلاف''' العتقد یمکن‎ 
کا فی‎ ٤ وضعہ فی الوھم تقدیاً وفرضا ۔۔۔ وہذا!'' مما لا یمکن وضعہ فی الوہم‎ 
فإن من یعتقد تناھی اسلحسم ومن لا یعتقد ء کل واحد یعجز عن‎ )٣ناکللا‎ 
تقدیر جسم لیس وراعہ لا خلام ولا ملام  بل لا یذعن و مہ لقبول ذلك ؛‎ 
ولکن قیل : صریح العقل إذالم بمنع وجود جسم متناہ بحکم الدلیل ٤م بلتقعت‎ 
إٍل الوھم ء فکذلك صریح العقل لا نع وجوداً مفتتحاً لیس قبله شیء ؛ وإن‎ 
قصر الوھ عنہ فلا یلتغت إليه ء لن الوھم ما ئم یألف جسما متناہیاً إلا ویجنبہ‎ 
جمم آحر ؛ أو ہواء تخیلہ خلام ء لم یتمکن من ذاك فی الغالب ؛ فکذك‎ 
یألف الوعم حادثاً إلابعد شی ء آحر ء فکاع عن تقدیر حادث لیس لە ہ قبل ؛‎ 
ہو شیء موجود قد انقضی ؛ فهھذا ہو سبب الغلط ء والقاومة حاصلة بہذہ‎ 


العارضة . 


() آی الأن فی کل معتقد آن خلافہ بیمکن وضعہ فی الومم تقدیراً وفرضاً . 

. إشارة إل علاف ۔عحتقد الفیلسوف ف الزبان‎ )٣( 

)٣(‏ کا أن ۔عنقد الفیلوف فی المکان لا بمکن وضحہ فی الیمم وم یمنم ذاك من اتقادہ 
جریأً وراء العقل ؛ فکنقد خلاف ۔عتقدہ فی الزمان وإن لم بیمکن وضعہ فی الوم فإن المقل ساق 


إلیه فیجب الأخذ به ۔ 


۹٥ 


صیفة ثائیة م فی إلزام قدم الزمان 


قالوا : لا شك فی أن اللہ عندکم کان قادراً علی أن بخلق العام قبل خلقہ 
بقدر سنة ء ومائة سنة ء وألف سنة ؛ وما لا نہایة لە ؛ وأن هذہ النقدیرات 
متفاوة فی القدار والکمیة ء فلابد من إثبات شیء قبل وجود العا م مند مقدار ء 
بعضہ آمد وأطول من البعض . 


فان قلًم : لا یکن إطلاق لفظ ہ السنین ہ إلا بعد حدوث الفلك ودورانه ء 
فلنترك لفظ ہ السنین ؛ ولنورد صیغة أخری فتقول : إذا قدرنا أن العالم من أول 
وجودہ قد دار فلکه إی الآن ألف دورۃ مثلا ء فھل کان اللہ سبحانه قادراً 
على أن بخلق قبله عالاً ثانیاً مثله بحیث پٹمی إلی زماننا هذا بألف ومائة دورۃ ؟ 
فإن قلیم : لاء فکأنہ انقلب القدیم من العجز إلی القدرة ء أوالعالم من الڑإمکان 
إلی الاستحالة ء وإن قلّم : نم ولابد منە؛ فھل کان یقدر علیى أن بخلق عالاً 
ثالژاً بحیث پنیی إلی زماننا بالف وناٹی دورۃ ؟ ء ولابد من نع ے فنقول : ھذا 
العلم الذی سمیناہ بحسب ترتیبنا فی التقدیر ثالئاً - وإن کان هو الاأسبق - فھل 
یکن خلقہ مع العا م الذی سمیناہ ثانیاً وکان یہی إلینا بألی وہای دورۃ ء 
والآخر ''؛ بألف ومائة دورۃ ء ہما متساویان فی مسافة ا حرکة وسرعًہا ؟ فان 
قلم : نی فھو محال ء إذ یستحیل أُن یتساوی حرکتان فی السرعة والبطء نم 
تتہیان ال وقت واحد ؛ والعداد متفاوتة ء وإن قل)م : إن الما الثائٹ النی 
پنتبی إلینا بألف ویائنی دورۃ ء لا یکن أن بخلق مع العالم الثانی الذی یھی إلینا 
بألف وىائة دورۃءیل لاہد أن بخلقه قبله بمقدار یساوی المقدارالذی تقدم بہ العام 
الٹانی على العالم الاو وسمیناہ ء الاولء لأنہ أقرب إلی ومن ذا ارتقینا من وقتنا 


( ؛) ہی بالآخر العام اللی سماە وٹانیاء . 


٦١٦ 


لہ فی التقدیر ء فیکون قدار إمکان“ ہو ضعْفٗ” إمکان آخر ء ولابد من 
إمکان آحر هو ضعف الکل ۔ 

فہذا الإمکان المقدر بالکمیة ء الذی بعضه طول من بعض بمقدار معلومء 

حقیقة لە إلا الزمان ء فلیست ھذہ الکمیات ا لقدرة صفة ذات الباری تعا ی 
عن التقدیر ء ولا صفة عدم العالم ؛ إذ العدم لیس شیئاٌ حنی یقدر بمقادیر 
ختلفة ء والکمیة صفة فتستدعی ذا کمیة ء ولیس ذلك إلا الحركکة ء والكمیة!۴؛ 
إلا الزمان الذی ہو قدر ا حرکة ء فإذن قبل العالم عندکے شی ء ذو کمیة متفاوئةء 
وو الزمان ؛ فقبل العالم عندکم زمان . 

الاراض : ان کل ہذا من عمل الرمم ؛ وأقرب طریق فی دفعه ؛ ا مقابلة 
للزمان باللکان؛ فانا نقول : ہل کان فی قدرۃ اللہ أن یخلق الفلك الأعلی فی سمك 
اکبر ما خلقه بذراع ۹ فان قالو : لاء فھو تعجیز ء وإن قالوا نع 
فبذراعینء وثلاثة أذرع ء وکذلك برتیإلی غیر نہایة؛ فنقول: فی هذا إثبات بعد 
وراء العالم له مقدار وکیة إذ الأکبر بذراعین أو ثلاثة ما یشخل مکاناً آکبر من 
مکان بشغلہ الأکبر بذراع ء فوراء العالم بحکم ھذا ٤‏ میق ء فتستدعی ذاکم 
وھو الاسم آو ا حلاء ء فوراء العالم خلاء أو ملاھ ؛ نھا الحواب عنه ؟! وکذاك 
ہل کان اللہ قادراً علی أن بخلق کرۃ العالم أصغر ما خلقھا بذراع مم بذراعین ؟ 
وہل بین التقدیرین تفاوت فیا بنتی من الٰحلاء والشغل للاأحیاز ۶ ! إذ املاء 
التی عند نقصان ذراعین اکثر مما بنتی عند نقصان ذراع فیکون الخلاء مقدارڈء 
والفلاء لیس بشیء فکیف یکون مقداراً 1١‏ وجوابنا نی تخییل الیم تقدیر 
الإإمکانیات الزمانیة قبل وجود الع م ے کجوابکم فی تخییل الومم تقدیر الإمکانات 
الکائیة وراء وجود العاغ ٤‏ ولا فرق ۔ 

فإن قیل : نحن لا نقول : إن ما لیس بھممکن فھو مقدور ٤‏ وکوت العالم 
آکبر ما عو عليه أو أصغر منە لیس بممکن فلا یکون مقدوراً ۔ 

)١(‏ یم أنك ما یسبق بہ الام الثالٹ المالم الأول ہو ضعف ما یسبق بہ المالم الٹای المام 
الأول؛ویمکن فرض عالم رابم یکون سیقہ للمائم الأوں ضعف ما یسیق بە العالم الثالٹ الما م الاوں ۔ 

(۲) ای ولیست الکیة إِلا الزبان . 


۱۷ 
وھذا العذر باطل من ثلائة أوجە : 

اأُحدھا : ان هذا مکابرۃ للعقل ء فإن العقل فی تقدیر العالم أکبر أو أصغر 
ما ہو عليه بذراع ؛ لیس هو کتقدیرہ الحمع بین السواد والبیاض ء والیجود 
والعدمء واممتنع ہو اہلحمع بین النی والاثبات : وإليه ترجع ا حالات کلھا فھو 
تحکہ بلرد فاسد ۔ 

الثافی :آنہ إذا کان العالم علی ما ہو عليه لا یکن أن یکون أکبر منہ 
ولا أصغر ؛ فوجودہ علی ما ہو عليه واجب لا مکن ء والواجب مستغن عن علةء 
فقولوا بما قاله الدھریون من نی الصائع ء ونی سہب ہو مسبب الاسیاب ؛ ولیس 
ھذا مذھبکم . 

الثالث : ہو أن ھذا الفاسد لا یعجز ا حصے عن مقابلتہ بمثله ء فنقول : 
[نه م یکن وجود العالم قبل وجودہ مکنا ء بل وافق الوجود الإمکان من غیر زیادة 
ولا نقصان ؛ فإن قلّم فقد انتقل القدیم من العجز إلی القدرۃ ء قلنا : لا ء لان 
الوجود لم یکن مکنا فلم یکن مقدوراً ء وامتناع حصول ما لیس بممکن لا یدل 
علىی العجز ء وإن قلیم : إنہ کیف کان متنعاً فصار مکنا : تقلنا : وم یستحل 
أن یکون ممننعاً فی حال مکنا نی حال ؟ کا أُن الشی ء إذا أُعذ مع أحد الضدین 
امتنع اتصافہ بالآخر ؛ وإذا أعذ لامعہ آمکن ء فإن قلم : الأحوال متساویةء 
قلنا لک : وللقادیر متساویة ؛ فکیف یکون مقدار مکنا وآکبر منە أو أصغر 
بمقدار ظفر متنعاآ ء فإن لم بستحل ذلك ‏ م یستحل ھذا . 

فھذا رت المقاومة ۔ 

والتحقیق : فی ال حواب أن ما ذکروہ من تقدیر الإمکانیات لا معی لە ء 
وڑھا الام آن اللہ تعالی قدیم قادرءلا بمتنم علیہ الفعل أبداٗ ء إِن أرادہ ٤‏ 
ولیس فی ھذا القدر ما بویجب إثبات زمان ممتد ء إلا ان یضیف الوم بتلیسه 
إلیه شیتا آتحر ۔ 


۱۸ 


دلیل ثالٹ هی على قدم العام 


تمسکوا بأن قالوا : وجود العالم مکن قبل وجودہ ؛ إذ یستحیل أن یکون 
مننعاً ٹم پصیر ممکنآء وھذا الإمکان لا آول لہ : أی لم زل ثابتاً ء ول بزل العام 
تمکتا وجودہ ء إذ لا حال من الأحوال یمکن أن یوصف العالم فیه بأنہ متنم 
الوجود ء فإذا کان الإمکان لم بزل ء فالممکن على وفق الإنکان أیضالم یزل ء 
فإن معنی قولنا لِنه مکن وجودہء أنە لیس حالا وجودہ ء فإذا کان مکنا وجودہ 
آہد؟ء مم یکن محالا وجودہ أبداً ء ولا فإن کان حالا وجودہ أبداً ء بطل قولنا 
إنه مکن وجودہ آبداٌ ء وإن بطل قولنا نہ مکن وجودہ آبداٌ : بطل قولنا إِن 
الإمکان لغ بزل ء وإن بطل قولنا إن الإمکان نم بزل : صح قولنا إن الإامکان له 
آول ء فإذا صح أن لہ أولا” ء کان قبل ذلك غیر مکن ہ فیژدی إی إثبات 
حال لم یکن العالم مکنا ء ولا کان اللہ عليه قادراً . 


الاعتراض : أُن یقال: العا م لم بزل مکن ال حدوث ء فلا جرم ما من وقت 
إلا ویتصور إحداثہ فیە: وإذا قدار موجوداً بدا م یکن حادثاً فام یکن الواقع 
علی وفق الإمکان بل علی خلافہ : وھذا کفوفر فی الکان ؛ وھو أُن تقدیر العالم 
آکبر ما ہو ء أو خلق جسم فوق العالم ء مکن ٤‏ وکذا آحر فوق ذلك الآحر ‏ 
وھکذا إلی غیر مہایة : فلا نہلیة لإمکان الزیادۃ : ومع ذلك فوجود ملاء مطلق 
لا نہایة لەء غبر مکن: فكکذلك وجود لا پننہی طرفه غیر مکن؛ بل کا یقال : 
المکن ؛ جسم متناھی السطح ؛ ولکن لا تتعین مقادیرہ فی الکبر والصغر ‏ 
فكذلك الممکن ء الحدوث ؛ ومبادیٗ الوجود لا تتعین فی التقدم والتأآخر ء وأصل 
کونە حادثاً متعین ؛ فإنه المکن لا غبر ۔ 


۱۹ 


دلیل رابع ٠۷‏ 


وھو آنہم قالوا : کل حادث فالادۃ الی فیە تسبقه : إذ لا یستغی ا حادٹ 
عن مادة فلا تکون ا مادة حادثة ء وانھا ا حادث الصور والأعراض والکیفیات 
الطارئة عیى المواد ۔ 

وبیانہ أن کل حادث فھو قبل حدوثہ لا بخلو: ما أن یکون ممکن الوجود ء 
آو متنع الوجود ء أو واجب الوجود ء وحال أن یکون متنعاً ء لأن الممتنم فی 
ذانہ لا پوجد قط ء وحال أُن یکو واجب الوجود لذاتہ ء فإن الواجب لذاتہ 
لا بعدم قط ء فدل علی أنە ممکن الوجود لذاتہ : فإذن إمکان الوجود حاصل لە 
قبل وجودہ ء وإمکان الوجود وصف إضائی ء لا قوام لە بنفسه ء فلابد لە من 
حل یضاف اليهء ولا محل إلا ا مادة ء فیضاف اإلیہا ء کا یقال : ھذہ !ا ادة 
قابلة للحرارۃ والبرودة : أوالسواد والبیاض ء وا حركة والسکون ؛ ای ممکن فا 
حدوث ھذہ الکیفیات وطربان ہذہ التغیرات . فیکون الإمکان وصفاً للمادة ء 
وللمادة لا یکون لھا مادة ء فلا یکن أن تحدث ء إذ لو حدثت لکان إمکان 
وجودھا سابقاً علی وجودھا ء وکان الامکان قائا بنفسه : غیر مضاف لی شیء؛ 
مم أله وصف إضاف لا یعقل قائماً بنفسه ٤‏ ولا یمکن أن یقال : إن معمی 
الإمکان یرجع کونه مقدوراً ء وکون القدیم قادراً عليه ء لأنا لا نعرف کون 
الشی ء مقدوراً إلا بکونە ممکتا : فنقول هو مقدور : لأنہ مکن ؛ ولیس بمقدور 
لأنہ لیس یممکن ؛ فإن کان قولنا ہو مکن یرجع إی أنه مقدور ء فکنا 
قلنا: ہو مقدور لأنه مقدور ؛ ولیس مقدور لأنه لیس بمقدور ء وھو 
تعریف الشیء بنفسه ؛ فدل أن کوئە ممکت قضیة أخری فی العقل ظاھرة ء بہا 
تعرف القضیة الثائیة ء وھی کونە مقدوراً ویستحیل أن یرجع ذلك إل علم 


القدیم بکونه مکنا ٤‏ فن العلم بستدعی معلوماً : فالإمکان المعلوم غیر العلم 


() پلاحظ أنهقال أول الأله : و وھذا الفن من الدلۃ ثلاث ۔ 


می 


لا عاله رت سس کپ سور ہی وس تی وف 
الا المادھ : فکل حادثٹث فقّد سبغهہ مادقے فلم تکن الادۂ الاول حادتة بمحال ٠:‏ 


الاعتراض أُن یقال : الإمکان الذی ذکرتموہ برجع إ لی قضاء العقل ء 
فکل ما قدٴ ر العقل وجودہ فلم یمتنع عليه تقدیرہ: میناہ مکنا وإن امتنع سمیناہ 
مستحیلا ء وإت مم پقدر علی تقدیر عدمہء سمپناہ واجبأً ؛ فہذہ قضایا عقلیة 
لا تحتاج إلی موجود ححّی تجعل وصفاً لە بدلیل ثلائة أُمور 

احدھا : أن الإمکان لو استدعی شیئاً موجوداً یضاف لليه ویقال : إنە 
إمکانہ لاستدعی الامتناع شیئاً موجوداً یقال إنه امتناعہ ‏ ولیس للممتنع یق 
ذاتہ وجود ؛ ولا مادة يطرأ علیہا ا حال حتی یضاف الامتناع مل ا ادة . 


والٹانی : أن ال۔واد والبیاض بقضی العفل فیہما قبل وجودما بکوٗہما ممکنین : 
فإن کان ھذا الامکان مضافاً لی اسم النی پطرآن عليه حنی پقال : معناہ اُن 
ھذا ابلسم یکن أن بسوّد وأن ببیض ء فإذن لیس الب یاض فی نفسه مکنا ولا له 
نعت الإڑمکان ؛ وڑھا الممک کن ا حسم والامکان مضاف إلیيه : فنقول : ما حکےم 
نفس السواد ی ذاتھ ُھو مکن ' أو واجب أو متنع ؟ ولاہد من القول 7 
بمکن . فدل أن العقل فی القضیة"' بالامکان ؛ لا یفتقر إل بن ذات 
موجودة ہضیف إلیہا الإامکان . 

والثالٹ : أن نفوس الآدمیبن عندم جواھر قائتُة بأنفسہا ء لیست جم 
ولا مادة ء ولا منطبعة ىی مادة ء وھی حادثة عى ما اختارہ ہ ابن سینا ٤‏ 
وا حققون مہم ؛ وفا إمکان قبل حدیہا : ولیس ھا ذات ولا مادة : فإمکانہا 
وصف اإضافی: ولا پرجع إپی قدرۃ القادرء وإلی الفاعل!''' ء فإلی ماذا برجع ؟! 
فینقلب علیہم ھذا الإشکال . 

فإن قیل : رد الإمکان إلى قضاء العقل حال : إِذ لامعی لقضاء العقل 


(( کذا فی اانسخ ولملھا و ولا إل علمه بکونہ ممکت م اُخذا ما سبق لە . 


۹ 
إلا العلے باللإمکان ؛ فالإمکان معلوم : وہو غیر العلم بل العلم بحیط ہە ویتبعہ 
ویتعلق کے سو ےی می مر ہد ون کی 
إذا قدر انتفاؤہ : انتی الع ء فالعلم وا والمعلوم أ مران اثنان ء اُحدما تاہم والآآحر 
متبوع ء ولو قدرنا إعراض العقلاء عن تقدیر الإمکان ء وغفلہم عنه ؛ لکنا 
نقول : لا یرتفع الإمکان : بل الممکنات فی أنفمہا ممکتات فی أنقمہا ؛ ولکن 
العقول غفلت عنہا ء ولو عدمت العقول والعقلاء لبی الإمکان لا محالة ۔ 

وأماالأمور الثلائة فلا حجة فہا فإن الامتناع أیضاً وصف اإضاقء 
پستدعی موجوداً ء یضاف إليه : ومعنی المتنم الحمع بین الضدین ؛ فإذا کان 
اشحل أبیض ء کان ممتنعاً عليه أن یسود مع وجود الہیاض ء فلابد من موضوع 
بشار إلیہ ؛ موصوف بصفة ء فعند ذلك یقال : ضدہ ممتنع عليه ء فیکون 
الامتناع وصفاً إِضافی قائماً بموضوع مضافاً إلیه . وأما الوعوب فلا خی آنە 
مضاف إلی ال موجود الواجب . 

وأما الٹائی : وھ وکون السواد هی نفسه مکنا فغلط: فإنه إن أخذ مجرداً دون 
عحل لہ ء کان ممننعا لا“مکتا ‏ ونھا پصیرھکتا اذا قدر ہی تی جسم ء 
فاہلسم مھیأً لتبدل ہر ہیئظ : والنبدل ممکن علی ا حسم ء وإلا فلیس للسواد نفس 
مفردة ء حی توصف بإمکان ۔ 

وأما الثالث ء وہو النفس فھی قدیمة عند فریق ؛ ولکن ممکن ھا التعلق 
بالآبدان ء فلم یلزم علی ہذا ما قلم . ومن سلم حدوئہ ؛ فقد اعتقد فریق مہم 
آنه منطیع فی الادة ء تابع للمزاج على ما دل عليه کلام ہ جالینوس ؛ ی بعض 
اللواضع ء فتکون فی مادة ؛ وإمکانہا مضاف إلی مادنہا ؛ وعلىی مذھب من سلم 
انہا حادثة ولیست منطبعة ؛ فعناہ أن ا مادةۃ مکن لا أن یدبرھا نفس ناطقة ء 
فیکون الإمکان السابق علی الحدوث مضافاً إ یا مادة ‏ فإنہا وإن ٹم تنطبع فیہا فلھا 
علاقة معھاء اذ هی الدبرۃ المستعملة ھا ء فیکون الڑمکان راجعاً إلیہا بہذا الطریق: 

واخواب : أن رد الإمکان والوجوب والامتناع ء إل قضایا عقلیة سحیح ء 
وما ذکروہ من أن معنی قضاء العقل علمه ؛ والعلم پستدعی معاوماً : فنقول لە : 


۲ 
معلوم کا أن اللونیة وا حوانیة وساثر القضایا الکلیة ثابنة“ فی العقل عندھم ء بھی 
علوم لایقال لامعلوم لا ء ولکن ولا وجود معلومانہا فی العیان ء حی صرح 
الفلاسفة بأن الکلیات موجودة ی الٗذھان لا فی الاُعبان ء وڑغا الوجود یف 
لأعیان جزثیات شخصیة : وھی محسوسة غیر معقولة ء ولکنہا سبب لن ینتزع 
العقل مہا قضیة مجردة عن ا مادة عقلیة ء فإذن اللوِیة قضیة مفردة ق العقل سوی 
السوادیة والبیاضیة ء ولا یتصور فق الوجود لون ء لیس بسواد ولا بیاض ولا غیرہ 
من الألوان ء وتتبت فی العقل صورۃ اللولیة من غیر تفصیل ؛ ویقال : ھی 
صورۃ وجودھا نی الأذھان لا فی الأعیان ء فان لم یمتنع ہذا م یمتنع ما ذکرناہ ۔ 


وأما قرغ : لو قدر عدم العقلاہ أو غفلہم ما کان الإمکان ینعدمء فنقول 
وو قدار عدمھم ء ھل کانت القضایا الکلیة وھی الأجناس والأنواع تنعدم ؟ ! 
فإذا قالوا : نعم ؛ إذ لامعنی ھا إلا قضیة فی العقول ؛ فکذلك قولنا یق الڑمکانء 
ولا فرق بین البابین ٤‏ وإن زوا أنہا تکون باقیة ٹی علی اللہ سبحانه ؛ فکذا القول 
فی الإمکان ء فالإلزام واقع ء والقصود إظھار تناقض کلامھم . 

وأما العذر عن و الامتناع ء بأنه مضاف إ ا ادة الموصوفة بالشی إذ بمتنع 
عليه ضدہ ؛ فلیس کل محال کذلك ؛ فإن وجود شریك الہ تعا ی محال ء ولیس 
مت مادة پضاف إلیہا الامتناع ء فان زوا أُن معنی استحالة الشريك ء أن 
انفراد اللہ تعا ی بذاتہ ووجیدہ واجبٗ ء والانفراد مضاف إليه ؛ فنقول : لیس 
بواجب علىی آصلہم ؛ فإن العالم موجود معہ فلیس منفرداً ؛ فإن ‏ زموا ان انفرادہ 
عن النظیر واجب ء ونقیض الواجب متنع ؛ وھو إضافة نی اللہ . قلنا : فنعی أن 
انفراد اللہ تعا ی عنٰہا ؛ لیس کانفرادہ عن النظیر ء فإن انفرادہ عن النظیر واجب 
وانفرادہ عن ا خلوقات المکنة غیر واجب : فنتکلف إضافة الإامکان إليہ بہذہ 
الحیلة ء گا تکلفوہ فی رد الامتناع إی ذاتہ بقلب عبارۃ الامتناع إلی الوجحوب ‏ 
مم بزضاة الاقراد إلپہ بعت الیححب / 


وأما العذر عن السواد والبیاض بأنہ لا نفس لە ولا ذات منفردة ء ان عی 


۹۳ 

بذلك فی الوجود فنعم ء وإن عی بذنك فی العقل فلا ء فإن العقل یعقل السواد 
الکلی ‏ ویحکم علیہ بالإمکان نی ذانه . 

ُم إِن العذر باطل بالنفوس ال حادثة ء فإنهما ذواتاً مفردة وإمکاناً سابقاً عل 
الحدوث ء ولیس ثمت ما یضاف إليه ء وقوطر : إن ا ادة ممکن ھا أُن تبرھا 
اللفوس ؛ فہذہ إضافات بعبدة ٤‏ فإن اکتفیم بہذا فلا یبعد ان یقال : معی 
إمکان الحادث أن القادر علیہ پمکن فی حقہ أُن بحدثہ ء فتکون إضافة لی القاعل 
مع آنہ لیس منطبعاً فی ء کا آنه إضافة إلی البدن المنفعل مع أنە لا تنطبع فیه ء 
ولا فرق بین‌النسبة إی الفاعل والنسبة إلی المنفعلء إذا لم یکن انطباع فی ا موضعین. 

فإن قیل : فقد عولم ق جمیع الاعثراضات على عقابلة الإشکالات 
بالإشکالات ء ولم تحلوا ما أوردوہ من الإشکالات ۔ 

قلنا : ا معارضة تبین فساد الکلام لا حالة ء وینحل وج الإشکال ى تقدیر 
المعارضة وامطالبة ء ونحن لم نلتزم فی هذا الکتاب إلا تکدیر مذجبہم ء والتغییر 
ف وجوہ أدلہم بھا بین لہافتہم ء ولم نتطرق للذب عن مذھب معین ٤‏ فلم 
نخرج لذمك عن مقصود الکتاب ء ولا نستقصی القول یف الادلة الدالة علی 
الحدوث ء إذ غرضنا إبطال دعواہم معرفة القدم ء وأما إلبات المذھب ا حق 
فسنصف فیه کتاباً بعد الفراغ من ہذا ء إن ساعد التوفیق إن شا اللہ تعا لی ء 
ونسمیه ہ قواعد العقائد م''۶ ونعتتی فیه بالاإالبات کا اعتنینا یق ھذا الکتاب 
بافدم ء واللہ أعام : 


)١(‏ وق الغزال مما وعد ء إذ آلف ھذا الکتاب ؛ وجعلہ نصلا من فصول کتاب و الأحیاءء 


وبساطة امعلوبات الواردة فيه مع ملاحظة أن الشزالی تمد اعتبرہ صنوأ لکتاب و اللبافت و تساعد عل 
تحدید القیمة العلمیة لکتاب و الّبافت ہ فی نظر الغزال . وعل تحدید مسعوی ا لمماعة الي الف نما ۔ 
ٹم إِن ھذا الترابط الوثیق بین الکتاہین یقسر لٹا قول النزال آ نغا ‏ ویجنے ۔- أی علم الکلام - یتملق 
الکتابپ النی صنفثاء ق نَپافتث الناہمةےء . 


مسألة 3 ]٢‏ 
نی إبطال قوم نی أبدیة العالم 
والزمان والملکان 


لیعلم أن ھذہ الألة فرع الیل ٠‏ فن العالم عندھ کا أنه أزل لا بدایة 
لرجودہ ء فھو أبدی لا نہایة لآحرہ ٤‏ ولایتصور فسادہ ولا فناقہ ؛ بل لم یزل 
کذلك : ولا یزال أبضاً کللك ۔ 

وأدلہم الذربعة الّی ذکرناہا فی الأّزلیة جاریة فی الاہدیة ء والاعتراض 
کالاعتراض من غیر فرق . فإلہم یوون ؛ إِن العا م معلول ء وعلتہ أزلیة أبدیة ‏ 
فکان امعلول مم العلة ء ویقولون : إذا م تتغیر العلة لم یتغیر المعلول ء وعليه بنوا 
منع الحدوث . وہو بعینہ جار فی الانقطاع ء وھذا مسلکھم الأول ۔ 

وسلکھم الثافی : أن العا م إذا عدم فیکون عدمہ بعد وجودہ ء فیکون لە 
0 بعد : ففيه إثبات الزمان . 

وسلکھم الثالٹ : ان ہکان الوجود لا بنقطع ء فکذلك الوجرد المکن 
بجوز أن بکون علی وفق الإڑمکان ؛ إلا ان ھذا الدلیل لا یقوی ؛ فإنا نحیل أن 
یکن ارت خلا تل اف کرت ابدنات آ آقاء ام عال اہن زا یھی 
ضرورة الحادث أن یکون لہ آحر ء ومن ضرورۃ الفعل أن یکون حادثاً ء وآن 
یکون لہ آول ۔ وم یوجب أن یکون للعالم لا حالة آخر إلا أہو المذیل العلاف ء 
فإنه قال : کما یستحیل ى اللماضی دورات لا نہایة ھا ء فكذلك فی المستقبل ؛ 
وھو فاسد ء لأن کل المستقبل قط لا یدخل فی الوجود لا متلاحقاً ولا متساوقاً ء 
والماضی قد دخل کلہ نی الوجود متلاحقاً ء وإن غٰ یکن متساوقاً ء وإذ قد تبین 
نا لانحیل بقاء العالم بدا من حیث العقل ؛ لال لود اقاظ وإفناءہ ء فإغا 
یعرف الواقع من قسمی الممکن بالشرع ء فلا بتعلق النظر فیہ بالعقول ۔ 


٤4 


۹ 

وأما مسلکھم الرابع : فھو حال ء لنہم یقولون : إذا عدم العالم بی إمکان 

وجودہ ء إذ المکن لا ینقلب مستحیلا ء وھو وصف إضاف ؛ فیفتقر کل 

حادث بز مہم إی مادۃ سابقة ء وکل منعدم فیفتقر لی مادۃ ینعدم علُہا ء 
فالمواد والأصول لا تنعدم ء وإنا تنعدم الصور والأعراض ا حالة فیہا . 


واخواب عن الکل ما سبق : 
وا أفردنا ھذہ الٰألة لأآن مم فیہا دلیلین آخرین ۔ 


٦ 


الڈول 


ما تمسك بە ہ جالینوس ہ إذ قال : لو کانت الشمس مثلا تقبل الانعدام ء 
لظھر فیہا ذبول فی مدة مدیدة ء والأرصاد الدالة على مقدارھا منذ آ لاف السنین 
لا تدل إلا على ھذا اللقدار ء فلما م تذبل ی ھذہ الآماد الطویلة ء دل علىی أنہا 


لا تفسد ۔ 


الاعُراض عليه من وجروہ ۔ 

الژول : أن شکل ہذا الدلیل أن یقال: إن کانت الشمس تفسد ء فلاہد 
أن یلحقھا ذبول ؛ لکن اتا ی محال ء فالمقدم حال ء وھذا قیاس یی عندھم 
و الشرطی ا لتصل ؛ ء وعھذہ التیجة غیر لازمة ؛ لن القدم غیر حیح ء 
ما م یضف إلیه شرط آخر ء وھو قوله : إن کانت تفسد فلاید أن تذبل ء فھذا 
التالی لا پلزم ھذا القدم٭۶۷ إلا بزیادة شرط وھو ان نقول : إِن کانت تفسد 
فساداً ذبولیً فلابد أن تذبل فی طول المدة؛ أو ببین!'؟' آنە لا فساد إلا بطریق 
الذبول حتی یلزم التالی للمقدم ء ولا نسلم لە أنہ لا یفسد الشیء إلا بالذبول ء 
ہل الذہول ء أحد وجوہ الفساد ء ولا یبعد ان یفسد الشیء بغتة وھو علی حال 
مال ۔ 

ای : نہ لو سلے ہذا ء وأنہ لا فساد إلا بالذبول ء فن أین عرف أنە 
لا یعّریپا الذہول ؟ ! أما التفاتہ إلی الاُرصاد فحال ء لأٌنہا لا تعرف مقادیرھا 
لا ہالتقریب ء والشمس ابی یقال : إنہا کالأرض مائة وسبعین مرق' ء أو 
ما یقرب منه ؛ ولونقص مہا مقدارجبال مثلا ء لکان لا یتبین للحس ء فلعلھا 

() یشبر إل : إن کانت الشٹس تفسد فلا ید أن تذبل ۔ 


(م) مطوف على ویصف مہ أی أو ما یبن ۔ 
(۳) عذا ری امتقدمین . آما الملم الحدیث فقد أثبت أنہا اکر من ذك بکٹبر ۔ 


۷ 
فی الذبول وإلی الان قد نقص مقدار جبال فاکٹر ‏ وا حس لا یقدر عیى أن 
یدرك ذلك ء لأن تقدیرہ فی عل ہ ا لناظر ہ لا یعرف إلا بالتقریب ؛ وھذا 
کا أن الپاقوت والذھب مرکبان من العناصر عندم وھی قابلة الفساد ؛ تم لو 
وضعت ياقونة مائة سنة ؛ حم یکن نقصانہا حسوباً ء فلعل نسبة ما ینقص من 
الشمس فی مدة تاریخ الأرصاد کنسیة ما پنقص من الیاقوتة فی مائة سنة ‏ وذلك 
لا پظھر للحس ء فدل أن دلیلم فی غایة الفساد . 

وقد أعرضنا عن إبراد أدلة کثیرة من هذا ال لحنس ؛ برکھا العقلاءع 
وأوردنا هھنا ہذا الواحد ء لیکون عبرة ومثالا ما ترکناہ ؛ واقتصرنا علی الاّدلة 
الأربعة الٌی تحتاج إلل تکلف فی حل شہہّہا کا سبق . 


۸ 


الدلیل الثانی 


ہر فی استحالة عدم العا م أن قالوا : إن العال م لا تنعدم جواھرہ ء لأأنہ 
وذلك الہب لا بحلو 3 إما(١٢‏ ان بکون ارادۃ القدیم سبحانہ وھو ال ٠“‏ لان 
إذا مم یکن مریداً لعدمہ ؛ ئم صار مریداً ء فقد تغیر ء أو یودی'٢)‏ می أن 
یکون القدیم وإرادتہ علی نعت واحد فی جمیع الأحوال ء وامراد یتغیر من العدم 
پل اللوجود تم من الوجود إلی العدم . وما ذکرناہ من استحالة وجود حادث بإرادةۃ 
قدمة ؛ بدل علی استحالة العدم ۔ 
ویزید هھنا إشکال آحر أقوی من ذلك ؛ ہوأن ا مراد فعل ا مرید لا حالة 
وکل من لم یکن فاعلا مم صار فاعلا ء إن م'؟' یتغیر ہو فی نفسہ ء فلابد 
أن پصہر فعله موجوداً بعد نلم یکن موجوداً ء فإنه لو بئی کما کان ؛ إذ م یکن 
لہ فعل ء والان أیضاآ لا فعل لہ ء فإذن لم یفعل شیتا ؛ والعدم لیس بشیء 
تکیف یکون فعلا ؟! ء فاإذا أعدم العالم وتجدد لہ فعل لم یکن ء ھا ذلك 
الفعل ؟ ! أھو وجود العال م ؟! ٤‏ وھو محال ؛ إذ انقطع الوجود ! أو فعله عدم 
العالم ۶! ء وعدم العالم لیس بشیء ء حتی یکون فعلا ء فإن أقل درجات الفعل 
أن یکون موجوداً : وعدم العالم لیس شیناً موجوداً ء حتّی یقال : ہو الذی فعله 
)١(‏ ل یذکر مقاہلھا ۔ 
)٢(‏ ذکر بالتسبة لإرادة القدیم على أنہا سیب العدم ء احتالین : 
(ا) الاحتاں الژوں أن تکوٹِ الإرادة قد تعلقت بعدمہ بعد أن لم تکن متعلقة 
م آحاں ھذا بأئه یقدی إل التغیر ی القدم . 
(ب ) الاحاں الغانی أن تکون الإرادۃ قد تعلقت ملف الازل بعدمہ فی الوقت النی عدم 
فی حی لا یازم تغیر فی القدیم - وھذا الاحتّال ہو ما آشار إليه بقوله و آو یڑدی ہ 
ٹم أحال ھذا بأن ما استدل بە نی الألة الآول علی استحالة صدور الوجودِ الحادٹ من 
القدیم ء یدن عل استحالة صدور العدم الحادث من القدیم ء وف عبارتہ رکة لا تخی . 
)٣(‏ أی بصرف النظر عن مأٰلذ تغیر القدیم وسا تڑدی إلیہ من انحالات . 


۹ 
الفاعل ء وأوجدہ الموجد . وِلٰذا الڑإشکال زوا افتراق ا متکلمین فی التقصی 
عن ھذا أربع فرق ء وکل فرقة اقتحمت الا ۔ 
آما المعتزلة فإہم قالوا : فعله الصادر منہ موجود ء وھو الفناء ؛ خلقه لا یق 
حل فینعدم العالم کله دفعة واحدةۃ ٭ وبنعدم الفناء ا لوق بنفسہ 3 حجی 
لا بحتاج إلی فناء آخحر ء فیتسلسل إلل غیر نہایة ؛ وھو فاسد من وجوە : 
أحدھا : أُن الفناء لیس موجوداً معقولا” : حتی بقدر خلقہ : تم إن کان 
موجوداً فلم ینعدم بنفسہ من غیر معدم ؟ 
تم بم یعدم العالم 1۶ ء فانہ إن خلق نی ذات العالم وحل فيه فھو محال : 
لان الحال بلاتیق ا حاول فیہ : فیجتمعان ولو ی سلحظة واحدة ٭ فإذا جاز 
اجماعھما ء لم یکونا ضدین : فلم یفنہ . وإن خلقہ لا نی العالم ولا یق محل : 
ھن أین بہضاد وجودہ وجدود العام تھ : 
تم فی ھذا المذاہب شناعة أخری . وھی أن اللہ تعالی لا یقدر علی إعدام 
بعض جواھر العالم دون بعض ے بل لا یقدر إلا علی اإحداث فناء : بعدم 
جواہر العالم کلھا ء لأُنہا إذا لم نکن فی محل کان نسبتہا إلی الکل علی وتیرة 
واحدة ۔ 
الفرقة الٹایة الکرامیة ء حیث قالوا : إن فعله الإعدام ء والاعدام عبارة 
عن موجود : بحدلہ ئی ذانہ تعا لی اللہ عن قوفر: فیصیر العالم بە معدوماً 
وکذلك الوجود عندم بإبجاد بحدثہ نی ذانہ ء فیصبر ا موجود : بە موجوداً ء وھذا 
ابضاً فاسد ۔ 
اذ فیه کون القدیم حل الحوادث . 
تم خروج عن المعقول ؛ إذ لا بعقل من الإبجاد إلا وجود منسوب إلی إرادة 
وقدرة ء فإثبات شیء آحر سوی الڑرادة والقدرۃ ء ووجود المقدور وھو العا م ء 
لا یعقل ء وِکذا الإعدام ۔ 
تہافت الفلاسفة 


۰٢ 

الفرقة الالثة الاٗشعریة إذ قالوا : ما الأعراض فانہا تفی بأنفسہا ء 
ولا بتصور بفاڑھا : لأنه لو تصور بقاڑھا ء ما تصور فناڑھا''' خذا اللعی : 
وأما الواہر فلیست باقیة بأنفمہا ولکٹہا باقیة ببقاء زائد على وجودھا : فإذا 
م بلق اللہ سہحانہ وتعا ی البقاء ء انعدمت لعدم البقاء : وھو أیضاً فاسد . 

ما فیه من مناکرۃ اغصوس فی أن السواد لا یی والبیاضض كفمك ء وآنه 
متجدد الوجود : والعقل ینبو عن ھذا کا بنہوعن قول القائل : إِنَ ایغسم متجدد 
الوجود ی کل حالة ء والعقل القاضی بأُن الشعر الذی علىی رأُس الڑنسان فی یومه 
ہو الشعر الذی کان بالأمس لا مثلہ ؛ یقضی أیضاً بہ فی سواد الشعر ۔ 

ٹم فیه پشکال آخر : وہو أن الباقی إذا بئی ببقاء ء فیلزم ان تبی صفات 
اللہ تعا لی ببقاء ۔ وذلك البقاء یکون باقیاً : فیحتاج إلی بقاء آحر ء ویتسلسل 
الیل غیر مہایھة ۔ 

والفرقة الرابعة طائفة آخری من الٛأشعریةہ ء قالوا ؛ إن الأعراض تفی 
ہأنفسہا وأما ابواہر فإنہا تفٔی بآن لا خلق اللہ تعالی فیہا حرکة ولا سکونا ء 
ولا اجماعاً ولا افتراقاً : فیستحیل أن یبٹی جسم لیس بساکن ولا متحرك فینعدم . 

وکان فرقتی الأشعریة مالوا إلی أن الإعدام لیس بفعل انا هو کف عن 
الفعل . ما لم یعقلوا کون العدم فعلا . 

وقالت الفلشفة : إذا بطلت ہذہ الطرق ء لم یبق وجہ للقول بجواز إعدام 
العا م ۔ 

ہذا”٢'‏ ولو قیل بأن العا م حادث : فإلہم مع تسلیمھم حدوث النفس 
الانسانیة بدعون استحالة انعدامھا بطریق بقرب مما ذکرناہ ۔ 

وباہشملة : عندھم کل قائم بنفسہ لا فی محل ء لا یتصور انعدامہ بعد 
)٥0(..‏ ئل کیککا می سررت بد اون دی لا متوح ارت ۔ زالفاہ ×زشن 
فلا پمکن ان یقوم بالأعراض ؛ فلو بقیت الأعراض زمافین لکان بقاڑھا بنفسبا لا بہقاء زائد علیماء 
وحینثذ لا یعقل فناڑعا لأد ما بالذات لا یتخلف ۔ 

)٣(‏ أی الحکم بعدم فناء الما م ثابت عند الفلاسفة حي ولو قالوا : بن العام حادث ؛ لاٗنہم 
سم تسلیمهم بحدوث النفس یدعو استحالة افعدامھا ء وبالحملة .. . !لخ ۔ 


۱ 
جودہ ء سواء کان قدعاً أوحادثڈ فإذا قیل خم ؛ مھما أوقدت النار تحت الاء 
انعدم ا ماءء قالوا م ینعدم ؛ ولکن انقلب بخاراً نم ماء ء فا مادة وھی ا میوی باقیة 
ی افواء ؛ وھی ا ادة الی کانت حلا لصورة ا ماء: و( نما خلعت افیول صورۃ 
لمائیة ء ولیست صورۃ افوائیة ء وإٰذا آصاب افواء برد ءتکٹف وانقلبِ ماء 
لا أن مادةۃ تجددت ء بل الادة مشترکة بین العناصر ؛ وانما تتبدل علہا 
صورها . 

اخواب : أن ما ذکرتموہ من الأقسام وإن أمکن أُن نذب عن کل واحدء 
ونبین ان [بطاله على آصلکم لا بستقم ٤‏ لاشتّال آصولکم علی ما ہو من جنسہ ٤‏ 
ولکنا لا نطول بہ ونقتصر علی قسم واحد ونقول : یم تنکرون علىی من بقول : 
الڑیجاد والإعدام بإرادة القادر ء فإذا راد اللہ سبحانہ وتعا ی ء أوجد ء وإذا أراد 
أعدم ؛ وھذا معٔی کونە سبحانہ قادراً علی الکمال ؛ وھوئی جملة ذلك لا بتغیر 
فی نفسہ : وإنا یتغیر الفعل ء وأما قولکے : إن الفاعل لاہد ان یصدرمنہ فعل ؛ 
نما الصادر عنه ؟۶! قلنا الصادر منه ما تجداد؛ وھو العدم ؛ إذ لم یکن عدم ء 
مم تجدٴد العدم ؛ فھو الصادر عنہ ۔ 


فإن قلیم: إنه لیس بشیء ؛ فکیف صدر عنه ؟ ! 


قلنا : وھو لیس بشیء ء فکیف وقع ۱۶ ولیس معّی صدورہ عله ؛ إِلا أُن 
ما وقع مضافٌ إل قدرتہ ؛ فإذا عقل وقوعہ ؛ ۂٗ لا تعقل إضافتہ إل 
القدرۃ ۶ ! وا الفرق بینکم وبین من بنکر طربان العدم أصلا علی الأعراض 
والصور ؛ ویقول : العدم لیس بشیء ٤‏ فکیف یطأً ‏ وکیف بوصف 
بالطریان والتجدٴد ؟ ! ولا نشك فی أن العدم یتصور طریانه على الأعراض 
والصور ؛ فالموصرف بالطریان معقول وقوعہ ہ سمی شیا أو لم یسم فإضافة 
ذُلك الواقع العقول إ ی قدرۃ القادر أیضاً معقول ۔ 

فإن قیل : ھذا نا یلزم على مذہب من بجوز عدم الشیء بعد وجودہ ء 
فیقال لە : ما الڈذی طرأ؟! وعندنا لا پنعدم الشیء ا موجود ؛ وإنا معی انعدام 


۲ 
الاأعراضی طریانُ أضدادھا . ای ھی موجودات ء؛ لا طریان العدم انجرد الذی 
لیس بشیء ء فإن ما لیس بشیء کیف یوصف بالطریان ؟! ء فإذا ابیض“ 
الشعر فالطاریٌ ہو البیاض فقط وھو موجود : ولا نقول : الطاریٗ عدم السواد ۔ 


وھذا فاسد من وجھین : 

أحدلما : ان طریان البیاض ہل تضمن عدم السواد أُم لا ۱۴ء فإن قالوا: 
لا فقد کابروا العقول ء وإن قالوا : نم : فالتضمن غیر ا لمعضمن أُم عینہ ؟! 
فإن قالوا هوعینه کان متناقضاً : إذ الٹیء لا پتعضمن نفسه ؛ وإن قالوا : غیرہء 
فذلك الغیر معقول أم لا؟ ؛ فإن قالوا : لا ء قلنا : فی عرقّم أنه متضمن ۶ ! ْ 
والحکم علیہ بکونہ متضمناً اعتراف بکونہ معقولا ء وإت قالوا : نع ء فذلك 
اللتضمن ا لمعقول وھو عدم السواد قدیم أوحادث ؟ ! ء فإن قالوا : قدیم : فھو 
حال : وإن قالیإ : حادث ء قالموصوف بالحدوٹ کیف لا یکون معقولا(١؛‏ ؟ ! 
وإن قالوا : لا قدج"ٌ ولا حادث فھو حال ء لنه قبل طریان البیاض ء لو قیل 
السواد معدوم کان کذب؛ وبعدہ إذا قیل: نہ معدوم کان صدقاً ؛ فھو 
طاریٔ لا حالة ء فہذا الطاریٗ معقول ؛ فیجوز أن یکون منسو با إلی قدرة قادر ۔ 


الوجہ الغانی : ان من الأعراض ما ینعدم سید لا* ہضدہ فان ا حرکة 
لا ضد ھا ء وإنا التقابل بیُہا وبین الکون عندم تقابل اللکة والعدم : أعنی 
تقابل الوجود والعدم ء ومعنی السکون عدم ا حرکة ء فإذا عدمت ارکة لم بطرأ 
سكونِ ہو ضدە؛ بل هو عدم محض ء وكکذك الصفات الی ھی من قبیل 
الاستکمال ء کانطباع آشباح ا حسوسات فی الرطوبة الحلیدیة من العین ٤‏ بل 
انطباع صور امعقولات ىی النفس ء فإہہا ترجع لی استفتاح وجود من غیر زوال 

)١(‏ لقد ظفر فی الفقرة السابقة اع قولہ و والحکم عليه بکوہ متضعناً اعتراف بکوئہ معقولا ٭ 


وقوله و فذلك التضمن العقوِ م : با محاول استثبالہ الآن ء فھو تکرار والأول بە أن یٹب إل 
امطلوب ویقول : و فالوصوف بالحدوث کیف لا یکو أثراً للقادر ۶ ۱ء ۔ 


ارمی 
ضده : وإذا عدمت کان معناھا زوال الوحود من غیر استعقاب ضدم ‏ 
فزوا ا عبارۃ عن عدم حض قد طرأً ؛ فعقل وقوع العدم الطاریٗ ؛: وا عقل 
وقوعہ بنفسہ وإن ‏ م یکن شیثاً ۔ عقل أُن ینسب لی قدرۃ القادر ۔ 
فتبین بہذا نہ مھما تصور وقوع حادث بإرادة قدیمة ء لم بفترق ا حال 
بین أُن یکون الواقع عدماً أو وجوداً ۔ واللہ أعلم . 


مسألة ۲۳1 


ٹی بیان تلبیسھم 
وببان ان ذلك مجاز عندھم ولیس بحقیقة 


وقد انفقت الفلاسفة - سوی الدہریة - علىی أن للعالم صانعاً ء وآن اللہ 
تعا لی ہوصائع لعالم وفاعله ۔ ون العام فعله وصنعه : وھذا تلبیس علی آصلھم ؛ 
ہل لا پتصورعلى مساق أصلہم أن یکون العالم من صنع اللہ ء من ثلائة أوجہ : 

وحہ ئی الفاعل 

ووجہ تی الفعل . 

ووجہ یق نسبة مشترکة بین الفعل والفاعل . 

ما الذی فی الفاعل فھو آنه لاہد أن یکون مریداً ختاراً عالاً بما پریدھ ء 
حنی بکون فاعلا ما پریدہ ۔ اللہ تعائی عندھ لیس مربداً ء ہل لا صفة لە 
اُصلا ۔ وما یصدر عنہ فیلزم منە لزوتاً ضروریًا ۔ 

والثانی أُن الع م قدیم والفعل ہو الحادث . 

والثالٹ ان اللہ تعا لی واحد عندھ من کل وجه ء وااواحد لا پصدر منہ 
عندھ إلا واحد من کل وجہ : والعالم مرکب من مختلفات ء فکیف یصدر 


! ٢ عله‎ 


ولنحقق وحہ کل واحد من ھذہ الوجوہ النلاثلة ٤ع‏ خیاغم کی دفعه ۔ 


3:٤ 


۳٥ 


أما الآول 


فنقول : الفاعل عبارۃ عمن یصدر عنه الفعل مع الرادة للفعل علی سبیل 
الاختپارء ء وم العلم بمراد ء وعندکم ان جو تعالی کالمعلول من العلةے 
یلزم لزوناً ضروربًا لا یتصور من اللہ تعالی دفعہ ‏ کلزوم الظل من 
الشخص : والور من الشمس : ولیس ہذا من القعل ق شیء ؛ ہل من قال : 
ص7 9 3931 ۹٤۹99‏ و 
توسعاً خارجاً عن الحد ء واستعار اللفظ اکتفاء بوقوع امشارکة بین الستعار لە 
والمستعار منہ فی وصف واحد : وھہو أن الفاعل سبب علی ااشملة ء والسراج 

سبب الضوہ ؛ والشمس سبب التور ء ولکن الفاعل لم یسم فاعلا صانعاً ‏ 
در کرت میا بل لکونہ سیباً علی وجە خصوص ء وو وقوع الفعل منه منہ علی 
وجه الإرادة والاختیار ء حی لو قال قائل : اہلحدار لیس بفاعل ؛ وا حجر 
لیس بفاعل ؛ والحماد لیس بفاعل ء واتا الفعل للحیوان ؛ لم بنکر عليه نی 
سی مم شی یہ مس بد + وھو ا موی والثقل وامیل 
لی الرکز ء کا أن للنار فعلا وھو النسخین ء والحائط فعلا ء وھو الیل إلی 
الرکز ووقوع الظل ء فإن کل ذلك صادر منه وھو محال ۔ 

فإن قیل : کل موجود لیس واجب الوجود بذانہ وا ہو موجود بغیرہ ء 
فإنا نسمی ذلك الشی ء مفعولا ء ونسمی سببہ فاعلاء ولا نبا ی کان السبب فاعلا 
بالطبع؛ ام بالإرادة ء کا أنکم لاتبالون أنه کان فاعلا بآ لة أآم بغیر آلة بل 
الفعل جنس ؛ وینقسم إلی ما یقع بآ للة ء ول ما یقع بغیر آلة ء فكکذلك ہو 
جنس ء وینقسم إلی ما بقع بالطبع وإلی ما یقع بالاختیار ء بدلیل أنا إذا قلنا 
فعلَ ء بالطبع ء م یکن قولنا ہ بالطبع ٤‏ ضدً لقولنا و فعل ء ولادفعاً ونقضا؟ 
ل٭ء بل کان بیانا لنوع الفعل : کنا نا إذا قلنا ہ فعلّ ء مباشرة من غیر لق 
م یکن نقضا ء بل کان تنویعاً وبیاناً ء وإذا قلنا ہ فعلّ ء بالاختیار ء مم یکن 


اعت 
تکرار مٹل قولنا : حیوان إنسان ء بل کان بیاناً لنوع الفعل ؛ کقولنا فعل 
بالة ج ولو کان قولنا “" فعلَ ۹ بتضمن اللإرادۃ ٠‏ وکانت الارادۃ ذاتیة للفعلء 
من حیث إنہ فعل ء لکان قولنا و فعلّ ء بالطبع ؛ متناقضاء کقولنا فعل 
وما فعل : 

قلنا : ہذہ اانسمیة فاسدة : ولا بجوز أن یسمی کل سبب بأی وجہ کان 
فاعلا ؛ ولاکل مسبب مفعولا ء واو کان کذلك ؛ ا صح أن یقال : ا لحماد 
لا فعل لہ : واتھا الفعل للحموان : وھذہ من الکلیات ال1شہورۃ الصادقة فإن 
سمی الحماد فاعلا ء فبالاستعارة ء کا قد یسمی طالباً مریداً على سپیل ا جاز ء 
إذ پقال : ا حجر بہوی ؛ لأنه پرید ا رکز ویطلبہ ‏ والطلب والارادةۃ حقیقة 
لا پتصوران إلا مع العلے بالمراد المطلوب ء ولا یتصوران إلا من ا حیوان ۔ 


وأما قولکھ : ن قولنا : ہ فعل ء عام ؛ وینقسم إلی ما ہو بالطبع ء ولل: 


ما ہو بالإراد: فھوغیر مسلی وھ وکقول القائل : قولنا : راد ٤‏ عام ؛ وینقسم 
پل من یرید مع العلم با مراد ء وی من پرید ء ولایعلم ما یرید ؛ وھو فاسد ‏ 
إذ الإرادة نتضمن العلم بالضرورۃ ء فکذلك القعل یتضمن الؤرادۃ بالضرورۃ ۔ 

وأما قولکم : إِن قولنا : ٥‏ فعل" بالطبع ہ لیس بنقض للاول ء فابس کذلك 
فإنہ نقض لە من حیث ا حقیقة ء ولکن لا یسبق إ ی الفھم التناقض ؛ ولا یشند 
تفور الطبع عنه ء لأنه ببئی مجازاً ء فإنه ما کان سیباً بوجە ما ء والفاعل أیضا 
سیب ء سی فعلا از . 

وإذا قیل : ہ فعل” بالاختیار ؛ فھو تکریر غلی التحقیق ؛ کقوله : أراد 
وھو عالم بھا أرادہ ء إلا أنه ما تصورأن یقال : ہ فعلّ ؛ وھو مجاز ء ویقال : 
۷٦فعل‏ ٤ء‏ وہو حقیقة ؛ ‏ تنفر اللفس عن قوله و فعل بالاختیار ہ وکان معناہ 
فعل فعلا حقیقیًا لا مجازيًا ؛ کقول القائل : تکام بلسانہ ؛ ونظر بعینہ: 
فإنه ما جاز أن یستعمل النظر فی القلب مجازاً ء والکلام فی تحريك الرأأس 
الد ء حتی یقال : قال برأسہ أی نع ؛ لم یستقبح آن یقال : قال بلسانہ 

)١(‏ ہو سثال ئلمقہل لا ئلمتی وإن کات وضعہ نابیاً ۔ 


‌۷ 

ونظر بعینہ ٤‏ ویکون معناہ نی احیال ا جاز ‏ فہذہ مزلة القدم ء فلیتنبہ حل 
الحداع مژلام الّغبیاء ۔ 

فإِن قیل : تسمیة الفاعل فاعلا ء إتھا تعرف من اللغة ؛ وإلا فقد ظھر 
فی العقل أن ما یکو سیآ للشیء ء ینقسم إل ما یکون مربداً ؛ وی 
ما لا یکون ؛ ووقع النزاع پی أُن اسم الفاعل على کلا القسمین حقیقة آم 
ل؟! ء ولا سبیل إلی إنکارہ ء إذ العرب تقول : النار تحرق ء والسیف بقطع ‏ 
والٹلج یہرد ء والسقمونیا تسہل ؛ وا حبز یشیع ے وا ام پروی ۔ وقولنا : بضرب ء 
معناہ یفعل الضرب ء وقولنا تحرق ء معناہ تفعل الإاحراق ء وقولنا : بقطع ء 
معناہ یفعل القطم ء فإن قلم ؛ إن کل ذلك مجاز ء کنم متحکمین فیه من 
غیر مستئلہ ۔ 

وا خواب : ان کل ذلك بطریق انجاز ؛ وانا الفعل ا حقیی ما یکون 
بالڑرادةۃ . والدلیل عليه أنا لو فرضنا حادثا توقف فی حصوله على أمرین ے 
اأحدھا إرادی والآخحر غیر إرادی ؛ أضاف العقل الافعل إنی الرادی : وکذا 
اللغة ء فإن من ألی إنساناً نی النار فمات ء یقال : ہو القاتل ؛ دون النار 
حی (ذا قیل ما قتله إلا فلان ٤‏ صدق قائلہ ؛ فإن کان اسم الفاعل علی 
اللربد وعلی غیر المرید ء علىی وجہ واحد ؛ لا بطریق کون أحدھا أصلا وکون 
الآحر مستعاراً منہ ء فلم یضاف القتل إی امرید لغة وعراً وعقلا ۱۶ء مع 
ن النار ھی العلة القریبة من الفتل ؛ کان لی لم یتعاط إلا ابحمع ‏ بینە وہین 
التار ء ولکن ما کان ابحمع پینە وہین النار بالآرادة ء وتأثیر التار بغیر إرادةۃ 
سمی قاتلاء ولم تم النار قاتلة ء٠‏ إلا بنوع من الاستعارۃ ء فدل أن الفاعل 
من یصدر من الفعل عن إرادته ء فإذا لم یکن اللہ تعالی مریداً عندھ ولا ُتاراً 
لفعل العالم ء لم یکن صانعاً ولا فاعلا إلا مجازاً ۔ ۱ 

فإن قیل : نحن نعی بکون اللہ تعا ی فاعلا ء أنہ سبب لوجود کل موجود 
سواہ ؛ وآن العالم قوامہ بہ : ولولا وجود الباری تعالی ا تصور وجید العالے 
ولو قدر عدم الباری سبحانہ لانعدم العام ء کا لوقدر عدم الشمس ؛ لانعدم 


۳۸ 


الضوہ ء فہذا ما نعنيه بکونە تعالی فاعلا ء فان کان ا خصم بای أن یی عذا 


اللعٰی فعلا ء فلا مشاحة فی الأسامی ء بعد ظھور العی . 

قلنا ؛ غرضنا أن نبین أن ھذا المعی لا پسمی فعلا وصتعاً ء ولا العی 
بالفعل والصنع ما یصدر عن الإرادة حقیقة ء وقد نفیم حقیقة معی الفعل ء 
عق بلفظه تجملا” بالإسلامبین ء ولا یم الدین بإطلاق الألفاظ الفارغة عن 
اللعانی ء فصرحوا بأن اللہ سبحانہ وتعا لی لا فعل لہ ء حی یتضح أُن معتقدکم 
خالف لدین المسلمین ؛ ولا تلبسوا بأن اللہ تعالی صانع العالم ء وأن العالم صنعھ 
فإن ھذہ لفظة أطلقتموھا ء ونفییم حقیقہا ؛ والمقصود من ھذہ اللألة الکشف 
عن ھذا التلپیس فقط . 


۹ 


الوجه الٹانی 


فی إبطال کون العالم فعلا للہ تعانی علی أصلہم ء لانعدام الشرط فی الفعلء 
وھو ان الفعل عبارة عن الإحداث : والعالم عندھ قدیم ء ولیس بحادث ؛ وسی 
اافعل إخراج الشیء من العدم إلی الوجود بإحدائہ ء وذلك لا یتصور فی القدیم ء 
إذ الموجود لا یمکن اہجادہ ؛ فإذن شرط الفعل ان یکون حادثاً ء والعا م قدیم 
عندھم ء فکیف بکون فعلاآللہ ؛ تعانی عن قیفر عل ا کا 

فإن قیل : معنٔی الحادث ہ ا موجود بعد عدم ٥‏ ء فللبحث أُن الفاعل إِذا 
أحدث ء کان الصادر منہ التعلقَ بہ ء الوجوہً ء آأو العدم ا جرہَ ء آأو 
کلیھما ۶! ء وباطل أُن یقال : إن التعلق بە العدمُ ااسابق ء إذ لا تآأثیر 
لفاعل نی العدم ء وباطل أن یقال : کلاہما ء إذ بان أن العدم لا یتعلق بہ 
أصلاء وأن العدم گی کونه عدماً لا تاج پل فاعل ألبتقف فبی أنہ متعلق بہ من 
حیث إنه موجود ء ون الصادرٴمنه جرد الوجود ء وأله لا نسبة إليه إلاااوجود ء 
فإن فرض الوجود دائما فرضت النسہة دائمة ۔ وإذا دامت ہلہھ السية ء کان 
النسوب إليه افعل "۶ وأآدوم تاثیراً : لأنه ‏ م یتعلق العدم بالفاعل بحال . بٔی”؟) 
أن یقال : إنہ متعلق بہ : من حیث إنہ حادث : ولا معنی لکونه حادثاے 
إلا آنه موجود بعد عدم ء والعدم حم یتعلق به ء فان جعل سبق العدم وصفاً للوجود؛ 
وقیل ا تعلق به وجود مخصوص : لا کل وجود ؛ وھو وجود مسبوق بالعدم ؛ 
فیقال : کونہ مسبوقاً بالعدم لیس من فعل الفاعل : وصنع الصائع ؛ فإن ھذا 
الوجود لا یتصور صدورہ من الفاعل إلا والعدم سابق عليه ؛ وسبق العدم لیس 


. وف شسخة: أفضلں‎ )١( 
تعلہ اعتراض أجراہ اافیلسوف علی لسانہ ضد نفسے لیدفعه فیصفو لە المقام ء وف العبارة‎ )۲( 
, رکة لا تخی‎ 


"٠ 


بفعل الفاعل : فکونە مسبوقاً بعدم لیس بفعل الفاعل فلا تعلق لە بھ ء فاشتراطہ 
فی کونه فعلا : اشتراط ما لا تآأثیر للفاعل فیه بحال ۔ 

وأما قولکر : إِن الموجود لا بمکن إیجادہ ؛ إِن عنییم بە آنە لا بستأئف لە وجود 
بعد عدمء فصحیح : وإن عنیم بە أنہ فی حال کونہ موجوداً ء لا یکون موجودآ 
پموجد ؛ فقد بینا ألە یکون موجوداً نی حال کونە موجوداً لا فی حال کونه 
معدوماً : فإنه إنھا یکون الشیء موجوداً ء إذا کان الفاعل لہ موجداً ء ولا یکون 
الفاعل موجدا فی حال العدم ء بل فی حال وجود الشیء منہ : والڑیجاد مقارن 
لکون الفاعل موجداً : وکون الفعول موجوداً ء لأنه عبارة عن نسبة الموجد إل 
الموجود ء وکل ذلك مع الوجود لا قبله ؛ فإذن لا إبجاد إلا موجود ؛ إن کان المراد 
بالإبجاد النسبة التی بہا یکون الفاعل موجداً ‏ والفعول موجوداً . قالوا : وِٰذا 
قضینا بن العا م فعل اللہ تعالی أزلا“ وأبدا ؛ وما من حال إلا وہھو تعا لی فاعل لە؛ 
لان ا مرتبط بالفاعل الوجود فإن دام الارتباط دام الوجود ء وإن انقطع ء انقطع ء 
لا کا تخیلژتموہ من أن الباری تعا لی لو قدر عدمه ء لبئی العالم ٤‏ اذ ظندم أنە 
کالہناء مع الِسناء + فإنه ینعدم البناء ء ویبی البناء ء فإن بقاء البلناء لیس 
بالمبانی ء بل ہو بالیبوسة السکة تترکیبه ء اذ لو لم تکن فیە قوة ممسکة ء 
کالاء'") مثلا ء لم یتصور بقاء الشکل ال لحادث بفعل الفاعل فيه ۔ 

وا حواب : أن الفعل پتعلق بالفاعل من حیث حدولہء لا من حیث عدمہ 
السابق : ولامن حیث کونہ موجوداً فقط ء فإنه لا یتعلق بہ فی ثانیحال الوجود(٢ا‏ 
عندنا - وہو موجود -- بل یتعلق بہ فی حال حدوثہ ء من حیث إنہ حدوث 
وخروج من العدم إل الوجود ء فان نی عنہ معنی الحدوث ہ لم بعقل کونہ 
فعلا ء ولا عقل تعلقه بالفاعل . وقولکم إِن کونہ حادثاً ٠‏ یرجع إلی کونه مسبوقا 
بالعدم ٭ وکونہ مسبوقاً بالعدم ء لیس من فعل الفاعل وجعل ا لاعل ٤‏ فھو 
کذلك : لکنہ شرط فی کون الوجود فعل الفاعل - أعی کونہ سبوتا 


)١(‏ مثل للذی لیس فيه تو 
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ۃ٤‎ 


بالعدم - فالوجود الذی لیس مسبوقاً بعدم ٠‏ بل ہو دائم ء لایصلح أن یکون 
فعلاللفاعل ء ولیس کل ما بشترط نی کون الفعل فعلا ینبغی ان یکو بفعل 
القاعل ء فإن ذات الفاعل وعلمه و(رادته وقدرتہ ء شرط فی کونە فاعلا ء ولیس 
ذلك من أثرالفاعل ء ولکن لا یعقل فعل إِلا من موجود ء فکان وجود الفاعل 
وعلمه وإرادته وقدرته شرطاً ء لیکون فاعلاء وإن ‏ م یکن من آثر الفاعل ۔ 

فإن قیل : اعرفم بجواز کون الفعل مع الفاعل غیر متأآخر عنہء رت 
اُن یکون الفعل حادناء إِن کان الفاعل حادث وقدعا إِن کان قدما 
اشترطم أن یتأخر الفعل عن الفاعل بالزمان فھذا حال ء إذ من حرَه 2 
ماء : تحرك الماء مع حرکة الید ‏ لاقبلھا ولا بعدھاے اذلو تحرك بعدھا 
لکانت الید مع ا ماء قبل تنحیہ فی حیز واحد ء ولو تحرك قبلھا : لانفصل 
اماء عن الید ہے سیف ؛ وفعل” من جھہّہا ء فإن فرضنا الید 
قدمة ی الاء متحرکة ؛ کانت حرکة ا اء أ٘یضاً دائمة ء وھی مع دوامھا معلولة 
ومفعولة : ولا بمتنم ذلك بفرض الدوام ٤‏ فکذمك نسیة الع م لی اللہ تعا ی ۔ 

قلنا : لا نحیل ان یکون الفعل مع الفاعل بعد کون الفعل حادثڈاےء 
کحرکة الاء : فإنہا حادثة عن عدم ٤‏ فجازأن یکون فعلا ء تُم سواء کان 
متأآخراً عن ذات الفاعل ء أومقارناً له ۔ وإتھا نحیل الفعل القدیم : فإن ما لیس 
حادثاً عن عدم ؛ فتسمیتہ فعلا جاز جرد لاحقیقة لە . وأما العلول مع العلة 
فیجوز أن یکونا حادثین ء وأن یکونا قدیمین : کا بقال: إن العلم القدیم علة 
لکون القدیم سبحانه عالاء کت فیه ؛ وڑنھا الکلام فیا یسمی فعلا 
ومعلول العلة لا بسمی فعل العلة إلا جا ء بل ما یسعی فعلا ء فشرطہ أن یکون 
حادثاً عن عدم فان کر میک بتسمیة القدیم الدائم الوجود فعلا لغیرہ 
کان متجوناً فی الاستعارة ۔ وقولکم : لو قدرنا حرکة الماء مع الأصبع قدعة 
دائمة ء لم تخرج حركکة اماء عن کوْہا فعلا ۔ تلبیس”ّ ء لن الأصبع لا فعل ھا 
فیه : ولا القاعل ذو الصبع وھو ا مرید ؛ ولو قدرناہ قدعاً لکانت حرکة 
الأاصبع فعلا لہ من حیث إِن کل جزہ من ا حرکة حادثً عن عدم ء فہذا 


۲ 
الاعتبار کان فعلاٴء وأما حركکة الماء ؛ فقد لا نقول : إہہا من فعله ء بل ھی 
من فعل اللہ سبحانہ . وعلی أی وجه کانہ فکونہ فعلاء من حیث إلہ حادث ء 

إلا آنہ دائم الحدوث ء وہو فعل من حیث إنه حادث ۱ 

فإن قیل : فإذا اعترفم بن نسبة الفعل إلی الفاعل من حیث إنہ موجود 
معہ ؛ کنسبة المعلول إنی العلة ١‏ م سلمم تصور الدوام فی نسیة العلة فنحن 
لا نعنی بکون العالم فعلا ء إلا کونہ معلولا دائم النسبة إی اللہ تعا لی ء فان 
لم تسموا ہذا فعلا فلا مضایقمة ئی التسمیات بعد ظھور العانی . 

قلنا : ولا غرض لنا من ہذہ المألة إلا بیان نکی تتجملون بہذہ الاُسماء 
من غیر تحقیق ء وآن اللہ تعالی عندکم لیس فاعلا تحقیقاً ء ولا العام فعلہ 
حقیقاً ء وآن إطلاق مذا الام مجاز منکم لا تحقیق لە ؛ وقد ظھر ھذا ۔ 


٣ 


الوجه الٹالٹ 


فی استحالة کون العا م فعلا للہ تعا ی علىی أصلھم ؛ لشرط مشترله بین 
الفاعل والفعل ؛ وعھو اہم قالوا : لا پصدر من الواحد إِلا شی ء واحد ؛ والبدا 
الأول واحد من کل وجہ ء والعالم مرکب من مختلفات ء فلا یتصور أُن یکون 
فعلا للہ تعا لی بموجب أصلھم . 

فإن قالو : العا م بجملتہ لیس صادراً من اللہ تعا ی بغیر واسطة ؛ بل 
الصادر عنہ موجود واحد ؛ ہو أول اخلوقات ء وھو عقل جرد ؛ أیہو جوھر 
جرد ؛ قائم بنفسہ ء غیر متحیز ء یعرف نفسه ؛ ویعرف میدأہ ء ویعبر عنہ 
فی لسان الشرع بالملك ؛ نُم یصدر منه ثالث ؛ ومن الئالٹ رابع ء وتکر 
الموجودات بالتوسط . 

فإن اختلاف الفعل وکرتہ : 

مما أن یکون لاختلاف القوی الفاعلة کنا أنا نفعل بقوة الشہوة خلافَ 
ما نفعله بقوة الغضب . 

وإما أن یکون لاختلاف الواد ء کنا أن الشمس تبیض الثوب المغسول ء 
وتسود وجہ الإنسان ؛ وتذیب بعض المواھر ء وتصلّب بعضہا ۔ 

وإما لاختلاف الآلات ء کالنجار الواحد ء بنشر با لمنشار ء وینحت 
پالقدوم ؛ ویثقب با قب . 

وإما أن تکون کثرة الفعل بالتوسط ؛ بأن یفعل فعلا واحداً ء تُم ذاك الفعل 
یفعل غیرہ فیکر الفعل ۔ 

وھذہ الأقسام کلھا محالة ء فی البدأً الأول ء إذ لیس فی ذاتہ اختلاف ء 
ولا أئنینیة ء ولاکثرة ء کا سیأنی نی أدلة النوحید ء ولا مت اختلاف مواد 
فإن الکلام فی ا معلوِ الأُول الذی هو الادة الول مثلا ء ولا ثمت اختلاف 


۱ ٤٤ 
یبق إلا أُن تکون الکثرة نی العالم صادرۃ عن اللہ تعا لی بطریق التوسط کا‎ -: 


سبی . 

قلنا : فیلزم من ھذا أن لا یکون نی العا م شی ء واحد مرکب من آفراد ‏ 
بل تکون ا موجودات کلھا احادا ء وکل واحد معلولا لواحدہ آخر فوقه ء وعلة 
لآخحر تحتہ ء پا لی أن ینتھی إلی معلول لا معاول لە : تا انہی نی جھة التصاعد 
پل علة لا علة ھا ء ولیس کذلك ؛ فان ا حسم عندھ مرکب من صورۃ وھیولی ؛ 
وقد صار باجاعھما شیثاً واحداً ء والانسان مرکب من جسم ونفس ؛ ولیس 
وجود أحدہما من الآخر ء بل وجودہما جمیعاً من علة أخری ء والفلك عندھم 
کذلك ء فإنه جرم ذو نفس : مم تحدث النفس بالحرم ء ولا ال درم بالنمس ء 
بل کلاصما صادران من علة سواہما ۔ فکیف وجدت هھذہ المرکیات ء أمن علة 
واحدة 1۶ ء قیبطل قولم : لا پصدر من الواحد إلا واحد ء أو من علة مرکبة ؟! 
فیتوجہ السڑال فی ترکیب العلة ء إمل أن یلتی - بالضرورة -- مرکب بسیط ء 
فإن ا بدا بسیط : وفی الاآخحر ترکیب ء ولا یتصور ذلك إلا بالالتقاء ء وحیث 
یقع التقاء یبطل قوف : إِن ااواحد لا یصدر عنہ إلا واحد . 

فإِت قیل : إذا عرف مذھینا ء اندفع الاشکال ء فإن ا موجودات تنقسم : 
پل ما ھی نی محال ء کالاعراض والصور ؛ وإل ما لیست فی حال ؛ وھذہ 
تنقسم : إلی ما ہی حال لغیرھا کالأجسام ‏ ول ما لیست پمحال ء 
کالموجودات ال ھی جواہر قالمة بأنفسہاء وھی تنقسم إلی ما یؤٹر فی الأأجسام 
ونسمیہا نفوساً ؛ وإلی ما لا یژٹر فی الأجسام ؛ بل فی النفوس ؛ ونسمیہا عقولا 
جرد . ۱ 

آما لملیجودات الّی تحل' فی ا حال کالأعراض ء فھی حادثة ء وا علل 
حادثة ء وتنتبی إلی مبدأ ہو حادث من وجہ دائم من وجه ؛ وعو ا حركة 
الدوریة ولیس الکلام فیہا۔ وإنا الکلام فی الاصول القائُة بأنفسہا لا فی حال ء 
وھی ثلائة : أجسامء ومی أخسہا . وعقول مجردةء وهی الّی لا نتعلق بالاأجسامء 


٤ 

لا بالعلاقة الفعلیة ء ولا بالانطباع فیہا ء وھی آشرفھا ۔ ونفوس ؛ وھی أوسطھا ‏ 
فإنہا تتعلق بالاأجسام نوعاً من التعلق ؛ وہو التأئیر والفعل فیہا ‏ فھی متوسطة 
فی الشرف ء فإنہا تتاثر عن العقول ء ونؤٹر فی الأجسام . 

تم الأجسام عشرة ء تسم سموات؛ والعاشر ا ادة الٌی ھی حشو مقعر فلِك 
القمر ء والسموات التسع حبوانات ھا أجرام ونفوس ؛ وا ترتیب فی الوجود 
کا ئا کر 

ووآن ا بدا الاو فاض من وجودہ العقل الأول ء وہو موجود قائم بنفسه ء 
لیس بجسم ولا منطبع فی جسم ء بعرف نفسه ویعرف مبدأہ؛ وقد سمیناہ العقل 
الأول ء ولا مشاحة فی السا ۔ یسمی ملکا أو عقلا أو ما آرید ۔۔ ویلزم عن 
وجردہ ثلائة أمور : عقل ؛ ونفس الفلك الأقصی - وہوالسیاء التاسعة -- وجرم 
الفلك الأقصی ؛ مُم لزم من العقل الثانی : عقل ثالٹ ء ونفس فلك الکوا کب ؛ 
وجرمہ ؛ تم لزم من العقل الثالث : عقل رابع ء ونقس فلك زحل ء وجرمہ ؛ 
ولزم من العقل الراہم : عقل خامس ء ونفس فلك الشری ؛ وجرمه : وھکذاء 
حی انہی إلی العقل الذی لزم منہ : عقل ء ونفس فلك القمر ء وجرمه . 

والعقل الأآخیر ہو الذی یسمی العقل الفعال ؛ ولزم حشو فلك القمر 
-. وھی آمادة القالة للکو والفساد - من العقل الفعال وطبائع الَفلاك ۔ 

تم إن ا مواد تمتزج بسبب حرکات الکواکب ہء امتزاجات ختلفة ء تحصل 
مہا المعادن والنبات والحیوانات ۔ 

ولا یلزم أن یلزم من کل عقل عقل* إلیل غیر نہایة ء لن ھذہ العقول 
ختلفة الأنواع ء فا ثبت اواحد لا یلزم للاآخر ۔ 

فیخرج منە ان العقول بعد البدأ الاو عشرۃ ء والأفلاك تسعة ؛ وجموع 
ہذہ المبادیٗ الشریفة - بعد البدا الأول ۔۔ تسعة عشر؛ وحصل منە : أُن تحت 
کل عقل من العقول الٌول'"؟ ثلاثة أشیاء ؛ عقل ؛ ونفس فلك ؛ وجرمه ؛ 


فلابد أن یکون نی مبدثہ تثلیث لا محالة؛ ولا تتصور کثرة فی ا معلول الأول إل 


. پرید بذك إخراج العقل الماشر فقط‎ )١( 
تبامت الفلاسفۃة‎ 


٦ 
من وج واحد ء وھو أنہ یعقل مبدأہ : وبعقل نفسهہ ؛ وھو باعتبار ذانہ ممکن‎ 
الوجود : لن وجوب وجودہ بغیرہ ء لا ہنفسہ ؛ وہذہ معان ثلائة مختلافقے‎ 
والڈشرف من العلولات الثلالة پنبغی أن ینسب ای الأشرف من ہذہ ا معانی ء‎ 
من‎ ٤ فیصدر من العقل : من حیث إِنه یعقل مبدأہ ؛ وتصدر منه نفس الفلك‎ 
حیث|إنه یعقل نفه: ویصدرمنہ جرم الفلك من حیث إنہ مکن الوجود بذاتہ ۔‎ 
فینبغی أن یقال : عذا الثلیث من آبن حصل ف العلول الأول ء وہدژہ‎ 
واحد 1۶ فنقول : م یصدر من البدا الأول إلا واحد  وھو ذات ھذا العقل‎ 
 ًادبلا الڈی بە بعقل نفسہ : ولزمہ ۔- ضرورۃ ء لا من جھة البدا ۔ أن عقل‎ 
وھو فی ذاتہ مکن الوجود ء ولیس لە الإمکان من ابد الڈول ؛ بل ھو لذانہ ؛‎ 
ونحن لانبعد ان یوجد من الواحد واحد ؛ ویلزم ذات ا لمعلول  لا من جھة‎ 
الین بل من جھنداے آنور ضر وریٰة+ إضافیة أو غیز.:إضاقیة /) فتحضل‎ 
بسببہ کثٰرة ء وبصیر بذلك مبدا لوجود الکثرۃ ؛ فعلی ھذا الوجہ یمکن أن بلتی‎ 
المرکب بالبسیط : إذ لابد من الالتقاء ء ولا پھکن إلا كذلك ء فھو الذی‎ 

بجب ا لحکی بہ . فھذا ہو القول فی تفھم مذجہم . 
قلنا : ما ذکرئموہ نحکمات : وھی على التحقیق ظلمات فوق ظلمات ء 
لو حکاها الإنسان عن منام رآہ ؛ لاستدل بہ علی سوہ مزاجہ ؛ أو لو أورد 
جنسہ فی الفقھیات ال قصاری ا لمطلب فیہا تخمینات ؛ لقیل إنه ترعات : 
لا تفید غلبات الظنون ۔ 
وعداخل الاعتراض على مثلھا لا تنحصر ء ولکنا نورد وجوهاً معدودة : 
الول : ہو آنا نقول : ادعیّم أن أحد معانی الکثرة فی العلول الأول أنە 
مکن الوجود ‏ فنقول : کونە ممکن الوجود ؛ عین وجودہ ام غیرہ ؟ ؛ فإن کان 
عینه ء فلا تنشأً علہ کثرۃ,(؛ ء وإن کان غیرہ ٹھلا قلم : فی البدا الأآول 
1 عدی سی س ابر ا وازہ رکید رشا شاو 
شیتا ء وحیث آل أمر الإمکان ِل أآئہ الوجود فیبغی آألا پصدر عن ٹیم ؛ أما الکثرۃ ال صدرت 
عن الم بالذات والەام بالممدا الاو ء فلا یرید نفیہا ہنا ؛ لأن لھا حا یأق ء ولأن وحدة الوجود 
والإمکان لا تستازم نی الکٹرۃ الناشتة من تعدد جھات آخری ۔ 


۷ 
کثرۃ ؛ لأنہ موجود وھو مع ذلك واجب الوجود : فوجوب الوجود غیر نفس 
الیجود ء فلیجز صدور ا ختلفات منہ : لذہ الکثرة ؛ فإن قیل : لا ممی 
لوجوب الوجود إلا الوجود ‏ قلنا : فلامعنی لإمکان الوجود إلا الوجود ء فان قلم : 
یکن أن یعرف کوہ موجودا ء ولا یعرف کولە مکنا فھو غیرہ : قلنا : فکذا 
واجب الوجود ء یمکن أُن یعرف وجودہ ء ولا یعرف وجوبە:إلا بعد دلیل آخر ء 
فلیکن غیرہ : وبا لحملة الوجود آمر عام ؛ بنقسم لل واجب والی ممکن . فإن 
کان فصل أحد القسمین زائداٌ علىی العام ٭ فکذا الفصل الٹائی : ولا فرق ۔ 
فإن قیل : إمکان الوجود لہ من ذاتہ ء ووجودہ من غیرہ : فکیف یکون: 
ماله من ذاتہ ء وماله من غیرہ ؛ واحداً ؟۶! 


قلنا : رکیف یکون وجوب الیجود ھوعین الوجود ؟ ! ویمکن أن بتی 
وجوب الوجود ؛ ویثبت الوجود؟ والواحد ا حق من کل وج ہوالذی لابتسع للنی 
والائثبات أصلا ء إذ لا یمکن أن یقال : إنه موجود ؛ ولیس بموجود ! أو واجب 
الوجود ء ولیس بواجب الوجود ؛ ویمکن ان یقال ؛ موجود ؛ ولیس بواجب 


الوجود ء کنا یکن أن یقال : موجود ء ولیس بممکن الوجود ء وڑھا تعرف 


۱ الیحدة بہذا ء فلا یستقم تقدیر ذلك نی الاو ء إن صح ما ذکروہ من ان 


]مکان الوجود غیر الوجود اللمکن . 


الاعتراض الٹانی : ہو ان نقول عقله مبدژہ ؛ عین وجودہ : وعین عقله 
نفسہ ء أم غیرہ ؟ فإن کان عینہ فلا کثرة نی ذاتہ : إلا نی العبارة عن ذاتھ : 
وإن کان غیرہ فہذہ الکثرۃ موجودة فی الُول ؛ فإنه یعقل ذائه : ویعقل غیرہ : 
فإن زوا أن عقله ذانہ عین ذاتہ ء ولا یعقل ذاتہ : ما لم یعقل أنہ مبدأ لغیرہ ‏ 
فإن العقل یطابق ا معقول ء فیکون راجعاً إلی ذاتہ ؛ فنقول : والعلول ۔عقله ذاتە 
عین ذاته ؛ فإنه عقل بجوھرہ ؛ فیعقل نفسه ؛ والعقل والعاقل والمعقول منە أٔبضآ 
واحد ؛ نم إذا کان عقلہ ذاتہ عین ذاتہ ء فلیعقل ذاتہ معلولا لعلة ۔ فإنه 
کذلك ؛ والعقل بطابق المعقول ء فیرجع الکل لی ذاتہ ء فلا کثرۃ إذن : وإن 


۸ 
کانت ھذہ کثرة فھی موجودة فی الُول ء فلتصدرمنہ الختلفات . ولرہ 
دعوی وحدانیتہ من کل وجه ٤‏ إن کانت الوحدانبة تزول بہذا النوع من 

الکرة . 
فإن قیل : الأول لا یعقل إلا ذانه ؛ وعقله ذاته هو عین ذاته ء فالعقل 
والعاقل والمعقول واحد ولا یعقل غیرہ . 


فالمواب من وجھین : 

اأحدغما : أُن ھذا اللذھب لشناعتہ ھجرہ ؛ ابن سینا ء وسائر ا حققین ء 
وزوا أن الأول یعقل نفسه مہدأ لفیضان ما یفیض منە ء ویعقل الموجودات 
کلھا ء بأنواعھا عقلا کلًا ء لا جزثبنًا ء إذ استقبحوا قول القائل :ابد الول 
لا پصدر منه إلا عقل واحد ء تم لا یعقل ما پصدر منه ؛ وعلوله عقل ؛ 
ویفیض منه : عقل ؛ ونفس فلك ؛ وجرم فلك ؛ ویعقل نفسه ومعلولاتہ 
الثلالة ء وعلتہ ومہدأہ ؛ فیکون ا لمعاول أشرف من العلة ء من حیث إِن العلة ء 
ما فاض مہا إِلا واحد ء وقد فاض من ھذا ثلالة مور : والاأول ما عقل إلا 
نفسه ء وھذا عقل نفسه ؛ ونفس المبدً الاو ء ونفس العلولات ؛ ومن قنع أن 
یکون قولہ فی اللہ تعا ی راجعاً إل ہذہ الرتبة ؛ فقد جعله أحقر من کل موجود : 
یعقل نفسه ؛ ویعقل غیرہ؛ فإن ما یعقل غیرہ ویعقل نفسه أشرف منزلة منە ء 
إذا کان ہو لا یعقل إلا نفسه ۔ 

فقد انہی بہم التعمق نی التعظم ؛ إلی أن أبطلوا کل ما یفھم من العظمة: 
وقرہوا حالہ تعا لی من حال المیت ء الذی لا خبر لہ بھا جری فی العالم ء إلا أنہ 
فارق المیت فی شعورہ بنفسه فقط ء وھکذا پفعل اللہ سبحانہ بالزائغین عن سبیله 
والناکبین عن طریق ا دی ء النکرین لقوله تعالی : ہ ما آشہد'لہمٴ خلق” 
السموات والأرض ولا خلق" أنفسہمٌ ء الظانین باللہ ظن السوہ المعتقدین أن أمور 
الربوبیة ء تستولی علی کنھا القوی البشریة ء المغرورین بعقوامء زاعمین أن 
فیا مندوحة عن تقلید الرسل ..۔- صلوات اللہ علیہم وسلامہ - وأّنباعھم -- رضوان 


۹ 

اللہ علیہم - فلا جرم اضطروا إلی الاعتراف بأن لباب معقولانہم رجع إل 
ما لو حکی نی منام تعجب منە . 

اواب النٹائی : ہو أن من ذہب إلی أن الأول لا بعقل إِلا نفسه ء پا 
حاذر من لزم الکثرٰة ء إذ لو قال بہ للزم أن یقال : عقله غیرہ ء غیر عقله: 
نفسه ! وہذا لازم فی العلول الأول ء فینبغی ألا یعقل إلا نفسه ء لأنه لو عقل 
الأژول“” آو غبرَہ ؛ لکان التعقل غیر ذاتہ ء ولافتفر لی علة غیر علة ذانہ ء 
ولا علة إلاعلة ذاتہ وھو البدأ الول ! فینبغی آلا یعلم إلا ذاتہ ؛ وتبطل الکٹرة 
الی نشأت من ھذا الوجه ۔ ۱ 

فإن قیل : ما وجد ء وعقل ذاتہ ! لزمہ أن یعقل البدأ الأول ۔ 

قلنا : لزمہ ذلك بعلة أو بغیر علة ۶! ء فإن کان بعلف ء فلا علة إلا ابد 
الأول ؛ وھو واحد فلا بتصور أن یصدر منە إلا واحد ؛ وقد صدر ؛ وھو 
ذات ا لمعلول ء فالثانی کیف بصدر منە ؟۶! ! وإن لزم بغیر علة ء فلیلزم من 
وجود الاأول موجودات کثیرۃ بلا علة ء ولا یلزم مہا الکثرة ! فان م یعقل ھذا 
من حیث إن واجب الوجود لا بکون إِلا واحداً ء والزائد علی الواحد مکن ٤‏ 
واللمکن یفتقر إلی علق . فہذا اللازم فی حق العلول ؛ وإن کان واجب الوجود 
بذاتہ ء فقد بطل قیلم : واجب الوجود واحد ؛ وإن کان مکنا فلابد لہ من 
علة ء ولا علة لہ ء فلا یعقل وجودہ . ولیس ہو من ضرورة العلول الأول ء 
لكونہ ممکن الوجود ء فان کان الوجود ضروری فی کل معلول ء أما کون 
اللعلول عالاً بالعلة ء لیس ضروريًا نی وجود ذاتہء فکما أن کون العلة عالة 
بالمعلولء لیس ضروربّا فی وجود ذاتہ ء بل لزوم العلم بالعلول ؛ أظھر من 
لزوم العلم بالعلة . 

فبان أن الکٹرۃ ا حاصلة من علمه با مبدأ محال : فإلہ لا مبدأ لە ولیس ہو 
من ضرورة وجود ذات العلول ء وھذا أیضآ لا خرج منە . 

الاعتراض الثالث : ہو أن عقل العلول الٌول ذاتَ نفسہ عینّ ذاتہ أو 
غیرُہ ؟۶! فإن کان عینہ فھو محال ء لن العلم غیر المعلوم ٤‏ وإن کان غیرہ 


کت 
فلیکن کذلك فی الأولِ : ویلزم منہ کثرۃ ء ویلزم منہ تربیع لا تثلیث 
بزحھم . وھو : ذاتہ ء وعقلہ نفسه ء وعقله مبدأہ ء وأنہ مکن الوجود بذاتہ ! 
ومکن أُن ہزاد أنە واجب الوجود بغیرہ ء فیظھر تخمیس . 


وبہذا یعرف تعمق ہؤلاء یق افوس . 

الاعتراض لایع : أُن نقول النثلیث لا یکی فی ا معلول الُولِ ٤‏ فإن جرم 
السماء الڈول ء لمزم عندعہ فی معی واحد ء من ذات ال بدأً ء وفیه ترکیب من 
ثلائة اوجحه : 

أحدھا : أآنە مرکب من صورۃ وھیول ؛ وھکذاکل جسم عندھرء فلاہد 
لکل واحدة مہما من مبدأً ء إذ الصورۃ تخالف افیول ء ولیست کل واحدة 
علی مذہہم علة مستقلة للأخریء حی یکون أحدہما بوساطة الاآحر ء من غبر 
علة أخری زائدة علیہا ۔ 

الثانی : أن ادرم الأقصی على حد مخصوص فی الکبر ء واختصاصہ بذلك 
القدر من بین سائر ا لمقادیر ء زائد علی وجود ذاته ء إذ کان ذاته ممکتا أصغر 
ما ہوعليه : وأکبر ء فلابد لہ من مخصص بذلك القدار ء زائد على المٰی 
البسیط الموحب لوجودہ لا کوجود العقل ء لن العقل وجود حض ؛ لا بختص 
عقدار ؛ مقابل لسائر اللقادیر ء فیجوزأن یقال : العقل لا بحتاج إلا إل علة 
سیطة ۔ 


فإن قیل : سببہ أنە لو کان آکبر منہ لکان مستغتی عنہ فی تحصیل النظام 
الکلی ء ولو کان أصغر منه ٹم یصلح للنظام المقصود ۔ 

فنقول : وتعین جھة النظام ہل ہوکاف فی وجود ما فیه النظام ء أم یفتقر 
وی یٹ فإن کان کافیاً فقد استغنییم عن وضع العلل ‏ فاحکموا بأن 
کون النظام ى ھذہ الموجودات ء اقتفضی ھذہ الموجودات بلا علة زائدة ء وإن 
کان ذلك لا پکتی ء بل افتقر إپی علة ء فذلك أیضآ لا یکنی للاختصاص 
بلمقادیر : بل یحتاج أیضا إل علة الترکیب ۔ 


۹١ 

الٹالٹ : أن الفلك الأقصی انقسم إِلی نقطتین ؛ ہما القطبان ء وا اہتا 
الوضع ء لا یفارقان وضعھما ء وأجزاء المنطقة ختلف وضعھا ؛ فلا بجخلو : 

إما أن تکون جمیع أجزاء الفلك الأقصی متشامة ء فی لزم تعین نقطتین 
من بین سائثر النقط لکوٴہما قطبین ؟ ! 

و اجزاؤ مختلفة ء فی بعضہا خواص لیست فی البعض ہ فا مبدا تلك 
الاختلافات 1۶ ء وا حرم الأقصی لم یصدر إِلا من معی واحد بسیط ‏ 
والبسیط لا بوجب إلا بسیطاً ء فی الشکل وہو الکری ؛ وعتشا۷آً ی ا می وھو 
الحلو عن الحواص المیزۃ ء وھذا أبضاً لا خرج منە . 

فیِن قیل : لعل فی البدا أنواعاً من الکٹرة لازمة ء لا من جھة البدأً ء وزنھا 
ظھر لنا ثلاثة و أربعة والباتی لم نطلع عليهء وعدم عثورنا علی عینق لا یشککنا 
فی أُن مبداأ الکثرة کثرۃ ء ون ااواحد لا یصدر عنہ کثبر . 

قلنا : فإذا جوٴزتم ہھذا ء فقولو : إن الموجودات کلھا علی کمّْہا -- وقد 
بلغت آ لاف ۔۔ صدرت من ا معلول الاو ء فلا بحتاج أن یقتصر علی جرم الفلك 
الاقصی ونفسه ء بل بجوز أن یکون قد صدرت منہ جمیع النفوس الفلکیة ؛ 
والإنسانیة ؛ وجمیع الأجسام الأرضیة ء والسماویة . بأنواع کثیرة لازمة فیہا 
لم تطلعوا علیہا فیقع الاستغناء بالمعاول الأول ۔ ۱ 

تم یلزم منہ الاستغناء بالعلة الاأولی ء فإنه إذا جاء تولد کثرة ء یقال إِنہا : 
لازة لا بعلة ء مع أُنہا لیست ضروریة فی وجود العلول الأول ء جاز أن یقدر 
ذلك مع العلة الولی ء ویکون وجودھا لا بعلة ء ویقال : |نہا لزمت ولا یدری 
عددھا ء وکلما تخیل وجودھا بلا علة مع الاو ء تخیل ذلك بلا علة مع الٹانی: 
بل لا معبی لقولنا مع الأول والثانی ء إذ لیس بینہما مفارقة فی زمان ولا یق 
مکان : نا لا یفارقھما فی زمان ولا مکان ‏ ویجوز أن یکون موجوداً بلا علق ء 
لم بختص احدھما بالإضافة إليه ۔ 


فإن قیل : لقد کثرت الأشیاء حی زادت على ألف؛ ویبعد أن تبلغ الکٹرۃ 


بت 
نی ا لمعلول الذُول إلی مذا الحد ء فلذلك اکنا الیسائط ۔ 
قلنا : قول القائل :اہ ییعد ء ھذا رجم ظن ء لا یحکم بہ من المعقولات ؛ 
إلا أن بقول : إ نہ پستحیل ء فتقول : لم بستحیل ؟! وما ا رد والفیصل مھما 
جاوزنا الواحد ؛ واعتدنا أُنہ بچوز أن یلزم ا معلول الاّول ۔۔- لا من جھة العلة - 
لازم وائنان ولائة ؟! ھا ا حیل لأُربعة وخسة وھکذا إلی الألف ؟! ولا فن 
یتحکے بمقدار دون مقدار؟! فلیس بعد مجاوزۃ الواحد مردء وھذا أ٘یضاً قاطم . 
0 : ہذا أیضآً باطل بالمعلول الٹانی ء فإنہ صدر منہ فلك الکوا کب ؛ 
من الکواکب ا لمعروفة ا سماة ء الف وَنیفٗ ومائتا کوکب ء وھی حختلفة 
ٹر والشکل ے والوضع ء واللون ء والتأثیر ء والنحوسة ء والسعادة ؛ فبعضہا 
علی صورة ا حمل والثور والأسد : وبعضہا علی صورۃ الانسان ء ویختلف 
تأئیرھا مل واحد من العال م السفلی ؛ من التہرید والتسخین ء والسعادة 
والنحوسة : وتختلف مقادیرھا فی ذاتہا . فلا بمکن أن یقال : الکل نوع واحدء 
مع ہذا الاختلاف ؛ ولو جاز ہذا ب از أن یقال : کل أجسام العالم نوع واحد 
فی اہحسمیة ء فتکفیہا علق واحدة ؛ فإن کان اختلاف صفالہا وجواھرھاے 
وطبائعھا ؛ دل علىی اختلافھا : فکذا الکواکب محتلفة لا حالة ء ویفتقر کل 
واحد لی علة اصورته : وعلة لمبولاہ ء وعلة لاختصاصه بطبیعتہ السخنة أو 
الردة . أو المسعدۃة أو النحسة ء وعلة لاختصاصہ بموضعہ ء تم لاختنصاص 
جملنہا بأشکال البہائم ا ختافة ء وہذہ الکٹرة إن تصور أن تعقل فی العلول الٹانی: 
تصور کی العلول الأُول ووقع الاستغناء . 
الاعتراض الحامس : ہو أنا نقول : سلمنا لک ہذہ الاأوضاع الباردةے 
والدحکمات الفاسدة ؛ ولکن کیف لا تححیرت من ڈراک إِن کون ا معلول 
الأول ممکن الوجود : اقتضی وجود جرم الفلك الأقصی منہء وعقلہ نفسہ ء 
اقتضی وجود نفس الملك منہ ؛ وعقله الأول اقتضی وجود عقل الفلك مئہ ؛ 
وا الفصل بین قائل هذاء وبین قائل ۔- عرف وجود إنسان غائب؛ وأنہ مکن 
الوجود ء وآنه یعقل نفسه ؛ وصانعہ - فقال : یلزم کونہ ممکن الوجود وجودُ 


۳ 


فلك ء فیقال : وأی مناسبة بین کونە مکن الوجود ء وبین وجود فلك منه 1۶ 
وکذلك یلزم من کونہ عاقلا لنفسه ء ولصانعه ء شیثان آخران ء وھذا إذا قیل 
فی إنسان ضحك منە ء فکذا فی موجود آخر ؛ إذ إمکان الوجود قضیة لانختلف 
باختلاف ذات المکن ٭ إنساناً کان أو ملک ء فلست آدری کیف یقنع 
ا جنون من نفسہ بثل ھذہ الأوضاع ء فضلا عن العقلاء الذین بشفون الشعر 
بزجمھم'' فی ی ا لعقولات ۱ 

فإِت قال قائل : نذا أبطلّم مذھہم ء اذا نقولونَ انم ۶ آتزعمون آنه 
یصدر من الشیء الواحد من کل وجہ ء شیثان حتلفان ء فتکابرون العقول؟! 
أو تقو : البدأ الول فیه کثرة ء فتترکوت التوحید ۶! أو تقو : لاکثرة 
فی العا م ؛ فتنکرون ا حس ؟ ! آو تقولون : لزمت بالوسائط ؛ فتضطرون إلل 


العصراف ما قااوہ لت 


قلنا : نحن لم نخض نی ھذا الکتاب خوض ممھد؛ وا غرضنا أن نشویش 
دعاویہم؛ وقد حصل ء عل أنا نقول ومن زعم ان الصیر إپی صدور اثنین 
من واحد ؛ مکابرة للمعقول ء أو اتصاف ال مبدأ ہصفات قدییمة آزلیة ء مناقض* 
للتوحید ؟! فھاتان دعویان باطلتان ء لا برھان هے علیہما ء فإله لیس بعرف 
استحالةٴ صدور اثنہن من واحد؛ کا یعرف استحالة کون الشخص الواحد فی 
مکانینء وعلی ال لحملة لا یعرف بالضرورۃ ولا بالنظر ء وما اانع من أن یقال : 
المبدأ الو عالم مرید قادرء یفعل ما یشاء ء ویحکم ما بریدہ خلق انختلفات ‏ 
والمنجانسات ؛ کا پرید ؛ وعلىی ما یرید ۶ ! فاستحالة ھذا لا تعرف 
بضرورۃ العقل ولا نظرہ ء وقد وردت یه الأأنبیاء الؤیدون بالممجزات ؛ فیجب 
قبولہ ۔ 

وأما البحث عن کیفیة صدور الفعل من اللہ تعالی بالإرادة ء ففضول وطمع 
ق غیر مطمع ء والذین طمعوا فی طلب ا ناسبة وعرقہا ؛ رجع حاصل نظرہم 


. عبارة أجمعت علہا الأصول ء وھی غیر ظاہرۃ ای‎ )١( 


نر 


لی أن ا معلول الأول ء من حیث إنه مکن الوجود > صدر منہ فلك ء ومن حیث 
إنه یعقل نفسه : صدر منە نفس الفلك ء وھذہ حماقة لا إظھار مناسیة . 


فلنتقبل مبادیٔ ھذہ الأمور من الأبیاء - صلوات اللہ علیہم -۔ ولیصدقوا 
فیا إذ العقل لیس بیلھا ء ولیۓرك البحث عن الکیفیة والكمیة واھیقظ 
فلیس ذلك مما نتسع لە القوی البشریة ؛ ولذك قال صاحپ الشرع ۔۔۔ صلوات 
اللہ عليه -- : ہ تفکروا فی خلق اللہ ء ولاتفکروا فی ذات الله ٤‏ ۔ 


و جتھ 
ی بیان عجزم عن الاستدلال 
ہی بت سد 


فنقول ٠‏ الناس فرقتان : 

فرقة أھل الحق وقد رأوا ان العام حادث ہ وعلموا! ضرورٴ أن الحادث 
لا پوجد من نفسه ؛ فافتقر لی صانع فعقل مذھہبہم ی القول بالصانع : 

وفرقة آخری ھ الدمریةء وقد رأوا أن العا م قدم ؛ کنا ہو عليه ؛ ول یٹبتوا 
له صانعاً ؛ وعتقدھ مفھوم ء وإن کان الدلیل یدل علی بطلانہ . 

وأما الفلاسفة فقد رأوا ان العالم تقدم ء تم آئبتوا لہ صانعا مع ذلك ء 
وھذا اللذھب بوضعہ متناقض ء لا یتاج فيه لی إبطال ۔ 

فإن قیل : نحن إذا قلنا : إن للعا م صانعاً : نم نرد به فاعلا" ختارأء یفعل 
بعد ان لم یکن یفعل کما یشاہد فی أصناف الفاعلین من ا حیاط : والنساج ء 
والبناء ؛ بل نعٔی بہ علق العالم ء ونسمیه البداً الأول ‏ على معنی أنہ لا علة 
لوجودہ ؛ وھو علة لوجود غیرہ ء فإن سمیناہ صانعاً فہذا التاویل . 

ؿبوت موجود لا علة لوجودہ ؛ پدل عليه البرمان القطعی علىی قرب ء فِنا 
نقول: العالٴ ء موجوداتہ |ما ان یکون لھا علة ء أو لاعلة ھا : فإن کان ھا علة 
فتلك العلة ما علة أم لا علة ما ؟ ! وکذا القول فی علة العلةء فإما أُن تتسلسل إلی 
غیر نہایة وھو محال ؛ وإما أن تھی إ ی طرف ء فالأآخیر علة أولی ء لا علة 
لوجودھا ؛ فنسمیہا البدا الأول ۔ وإن کان العا م موجوداً بنفسہ لا علة لە ء 
فقد ظھر ا بدا الأول ء فإنه م نعن بە إلاموجوداً لاعلة لە ء وھوثابت بالضرورۃ۔ 

نعم لا بچوز أن یکون البداً الأول ہو السموات ء للہا عدد ء ودلیل 


3ە٥ە‎ 


٥ٴ‎ 


الدوحید یمنعہ؛ فیعرف بطلانہ بالنظر نی صفة ال بدا ء ولا بجوز أن یقال : 


إله سماء واحدة: أو جسم واحد: أو شمس واحدةء أو غیرھاء لأنہ جم 
والحسم مرکب من الصورة وافیول ہ وا بدا الأول لا بجوز أن یکون مرکا ء 
وذلك بعرف بنظر ئثانِ ۔ 

والقصود ان موجوداً : لا علة اوجودہ ء ثابت بالضرورۃ والاتفاق ۔۔ و(غا 
الحلاف نی الصفات ۔- وھو الذی نعنيه با لمیدأً الاّول ۔ 


وال٣حواب‏ من وجھین : 

آحد ہا : آزه یلزم علىی مساق مذھبکم أن تکون أُجسام العالم قدیمة 
کذلك لا علة لھا ؛ وقولکے إن بطلان ذلك یعلم بنظر ثان فسیبطل ذلك علیکم 
فی مألة التوحید ء وی نی الصفات ء بعد ھذہ ال-أَلة . 

الثانی : وھو الحاص بہذہ اللسألة ہو أن یقال : ثبت تقدیراً أن ھذہ 
اموجودات ھا علة : ولعلہا علة ء ولعلة العلة علة کذلك وھکذا إ ی غیر نہایةء 
وقولکم : نہ یستحیل إثبات علل لا نہایة ھا ء لا یستقم منکے ء فإنا نقول : 
عرقیم ذلك ضرورۃ بغیر وسط أو عرفتموہ بوسط ؟ ! ولا سبیل إلی دعوی 
ااضرورۃ ء وکل مسلك ذکرتموہ فی النظر ؛ بطل علیکم بتجویز حوادث 
لا أول ھا ۔ وإذا جاز ن یدخل فی الوجود ما لا لہایة لہ ء فار۷؟ بعد أن 
یکون بعضہا علة البعض ؛ ویہی من الطرف الأخیر إلی معلول لا معلول لە ء 
ولا پتہی من ال لحانپ الاآخحر إلی علة لا علة لھا ؟ ! کا أن الزمان السابق : 
لە آحر وھو الان الراھن : ولا أول لە ۔ 

فان زححم أن ا حوادث اللماضیة : لیست موجودۃ معاٌ فی ال حال ء ولا فی 
بعض الأحوال ٤‏ واللعدوعم لا یوصف بالتناھی ء وعدم الننامی ؛ فیلزمکم یف 
اللغوس البشریة المفارقة للابدان فڑنہا لا تفٔی عند کم ء وا لموجود الفارق نلبدن 
من النفوسں : لالہایة لأعدادھا ‏ لذٴ م تزل نطفة“ من إنسان ء وإنسات“ من 


)١(‏ یکن اعتبارھا افیة و یکن اعتہارھا استفھامیة ۔ 


۷ 
نطفة ء إلی غبر نلہایة ء تم ن کل إنسان مات ء فقد بقیت نفسه ء وھی بالعدد 
غیر نفس من مات قبله : ومعه ء وبعدہ ؛ وإن کان الکل بالنوع واحدآ 
فعند کم فی الوجود ف کل حال ء نفوس لا نہایة لأعدادھا ۔ 

فان قیل : النفوس لیس لبعضہا ارتباط بالبعضء ولا ترتیب ا ء لا بالطبع 
ولا بالوضع ولا نحیل نحن موجودات لا نہایة لھا ء إذا کان ھا ترتیب 
بالوضع کالاأجسام فإنہا مرتبة بعضہا فوق بعض ۰ أو کان ھا ترتیب بالطبع ء 
کالعلل والمعلولات ‏ وأما اللفوس فلیست كکذلك ۔ 

قلنا : وھذا التحکے ی الوضع لیس طردہ بأول من عکسەہ ؛ فلم أحلم 
أحد القسمین دون الاآحر ء وما البرھان المفرق ؟ ! 

وم تنکرون علی من بقول : إن ھذہ النفغوس الی لانہایة ھا عندکم ٤‏ 
لا تخلو عن ترتیب ؛ إذ وجود بعضہا قبل بعض : فإن اللیا لی والاأہام ا ماضیة 
لا نایة ھا ء وإذا قدرنا وجود نفس واحدة ء فی کل بوم ولیلة ‏ کان ا حاصل 
نی الوجود الآن ء خارجاً عن الہایة ء واقعاً علی ترتوب فی الوجود ء أی بعضہا 
بعد البعض ؛ والعلة غایا ان یقال : إِنہا قبل المعلول بالطبع ء کا یقال : إنہا 
فوق ا لعلول بالذات لا باللکان ء فإذا لم پستحل ذلك فی ہ القبل ہ ا حقیی الزمانی 
فینبغی أن لا یستحیل فی ؛القبل ہ الذاتی الطبیعی . وما بالہم م بجوزوا أجساما 
بعضہا فوق بعض بالمکان إلی غیر نہایة ء وجوزوا موجودات بعفہا قبل بعض 
بالزمان إل غیر نہایة ۱۶ وھل ھذا إلا تحکم بارد لا أصل لە !۶ 

فإن قیل : البرمان القاطع علی استحالة علل لا نہایة ما ء أن یقال : کل 
واحدة من آحاد العلل ء ممکنة فی نفسہا أو واجبة ؟۶! فإن کانت واجية ؛ 
فل تفتقر إلی علة ۶! وإن کانت مکنة ؛ فالکل موصوف بالإمکان ؛ 
وکل مکن فیفتقر إلی علة زائدة علی 'ذاته ءفیفتقر الکل لی علة خارجة عنه ۔ 

قلنا : لفظ المکن والواجب لفظ مبہم ء إلا أن یراد بالواجب ما لا علة 
لوجودہ ء وبراد بالملمکن ھا اوجودہ علة زائدۃ على ذاته؛ فإن کان المراد ہنا 
فلئرجع إلی ہذہ اللفظة ء فنقول : کل واحد ممکن* : علی معنی أن لە علة 


۰۸۹ 
زائدة علی ذانه ء والکل لیس بممکن . على معنی أنه لیس لە علة زائدة علىی ذانہ 
خارجة عنه ؛ وإن رید بلفظ الممکن غیر ما اُردناہ ء فھو لیس بمفھوع ۔ 
فإن قیل : فہذا یؤدی إلی أُن یتقوم واجب الوجود یممکنات الوجود : وھو 
حال ۔ 
قلنا : إن ردنم بالواجب والممکن ما ذکرناہ فھو نفس امطلوب ؛ ولا نسم 
أآنە محال ء وو کقول القائل : یستحیل أن یتقوم القدم بالحوادث : والزمان 
عندھم قدیم ء وآحاد الدورات حادثق ؛ وھی ذواتُ آوائل ٤‏ وانجموع 
لا أول ل٭ ء فقد تقوع ما لا آول لہ بذوات آوائل ؛ وصّدق ذوات الاأوائل عل 
الآحاد ؛ وم یصدق على انجموع ؛ فکذلك یقال علىی کل واحد : إن لە علة ء 
ولا پقال : إن للمجموع علق ء ولیس کل ما صدق على الآحاد ء یلزم أن 
یصدق على ال جموع ء إذ قد یصذق علىی کل واحد ء أنە واحد ء وأنہ بعض : 
وأنه جزہ ء ولا پصدق على انجموع ء وکل موضع عیناہ من الاّرض ؛ فإنہ قد 
استضاء بالشمس فی الہار ء وأظام باللیل ء وکل واحد''٢“‏ حادث ء بعد أن 
لم یکن ء أی لہ أول ٤‏ وانجموع عندھم مالہ'۴٢‏ أول . 
فتبین أن من بجوز حوادث لا آأول ھا وھی صور العناصر الأَربعة 
التغیرات ء فلا یٹمکن من إنکار علل لا نہایة ٹھا ء ویخرج من ھذا ء أنە 
لا سبیل هی إ ی الوصول لل إثبات البدا الأول ء هٰذا الإشکال ء ویرجع فرقھم 
لی النتحکم اغغض ۔ 
فإن قیل : الدورات لیست موجودة فی ا حالء ولا صور العناصر ہے وإنغا 
الموجود مہا صورة واحدة بالفعل ء وما لا وجود لە لا یوصف بالتناھی وعدم 
التناھی ء إلا إذا قدر یق الو وجودھا ء ولا ببعد''' ما یقدار فی الوهم ء وإن 
 ''‏ کشم شی سال سو تی 
(۲) ینرغی حمل وماء علی أنہا نافیة لا علی انا موصولة . 
(+( لو حمل معناہ : على أن الیعم لا یسعلیم أن یتاہم التقدیر إل ما لا لہایة له ء لن الٹھن 


تا :وه لا رید ذك ۔ 


۹ِ 

کانت القدرات أیضاً بعضہا علل لبعض ء فالاإنسان قد یغرض ذلك فی مه ء 
ولنا الکلام فی الوجود فی الأعیان ء لا فی الاذھان . فلا ییی إلا نفوس الأموات 
وقد ذھب بعض الفلاسفة إلی انپا کانت واحدۃ أزلیة قبل التعلق بالأبدان ء 
وعند مفارقة الأُبدان تتحد ء فلا یکون فیہا عددٴ ء فضلا عن أن توصف بُأنہا 
لا نپایة ما ؛ وقال آخحرون : النفس تابعة لمزاج البدن ؛ وإتھا معی الموت 
عدمھا ‏ ولا قوام ھا بجوهرھا دون الحسم ء فإذن لا وجود النفوس ٤‏ الا ئک حق 
الأحیاء ء والأحیاء ا موجودون حصورون ء ولا تنتی الہایة عہم ؛ والمعدومون 
لا بوصفون اصلاء لا بوجود الایة ولا بعدمھا إلا فی الوھم ء إذا فرضوا 
موجودین ۔ 

وا خواب : أن ھذا الإڑشکال فی النفوس ء أوردناہ علىی دابن سینا؛ 
و و الفارای ؛ وا حققین مہم ء إذ حکموا ہأن النفس جوھر قائم بنفسه ء وھو۔ 
اختیار ہ أرسطالیس؛ والمفسرین "من الاوائلە ؛ ومن عدل عن ہنا السلك 
فنقول لہ : ہل یتصور أن بحدث شی ء یبی أم ل۱۶ ء فان قالوا : لا ء فھو 
ححال ء وإن قالوا : نم ء قلنا : فإٰذا قدرنا کل یوم حدوث شیء وبقاءہء 
اجتمع إلی الآن لا محالة موجودات لا نہایة ھا ء فالدورة وإن کانت منقضیة ء 
فحصولُ موجود فیہا'' ببنی ولا بنقضی ء غیرّ مستحیل ء وہہذا التقدیر پتقرر 
الاشکال ء ولا غرض فی أن یکون ذلك الباق ء نفس آدی ‏ أو جیٴ : 
أو شیطان ء أو ملك ؛ أو ما ششت من ا موجودات ء وھذا لازم علی کل مذھعب 
ء إذ آئیتوا دورات لا نہایة ھا ۔ 


)١(‏ وق نسخة و وامعبرینء ۔ 
(۲) أی فزنا۔ 


٢٥٢ سألة‎ 


نی بیان عجزھم عن إقامة الدلیل ء على أن اللہ واحد 
وأنه لایجوز فرض اثنین ءواجی الوجود کل واحد منہما لاعلة لە 


واسندلام على ہذا بمسلکین : 

المسلك الاو : قوام: إہما لو کانا اثنین ء لکان نوع وجوب الوجود 
مقولا علی کل واحد مہما : وما قیل عليه : نہ واجب الوجود فلا یخلو : 
ما أن یکون وجوب وجودہ لذانہ ء فلا یتصور أن یکون لغیرہ ء أو وجوب 
الوجود له لعلةء فتکون ذات واجب الوجود معلولاء وقد اقتضت علت له وجوب 
الوجود ء ونحن لائرید ہواجب الوجود ء إلا ما لا ارتباط لوجودہ بعلة ء جھة من 
ابجھات ‏ وزنوا : أُن نوع الإنسان مقول علىی زید وعلی مرو ؛ ولیس زید 
إنسانا لذانہ ء إذ لو کان إنساناً لذانہ ء ما کان مرو إنساناً ؛ بل لعدة 
جعلته إنساناء وقد جعلت عرآً أ٘بضاً إنساناً ء فتکثرت الانسانیة بنکٹر الادة 
الحاملة ما ؛ وتعلقھا بالمادة معلول” لیس ثذات الإنسانیة ؛ فکذلك ثبوت وجوب 
الوجود أواجب الوجود ء إن کان لذاتہ : فلا یکون إلا لہ : وإن کان لعل 
فھو إذن معلول : ولس بواجب الوجود ؛ فقد ظھر بہذا أن واجب الوجود 
لا بد أن یکون واحداً . 


قلنا : فولکم : نوع وجوب الوجود لواجب الوجود لذانہ أو لعل ے تقس 
خطا نی وضعہ؛فإنا قد بینا أن لفظ وجوب الوجود فيه إجمال ؛ إلا أن براد یہ 
نی العلة ء فنستعمل ہذہ العبارۃ فنقول : 2م یستحیل ثبوت ٭وجودین لا علة 
ما ء ولیس اُحدہا علة للآخر ؟ ! ڈولکر : إن الڈذی لا علة لە : لا علة لە 
لذاته و لب ٤‏ تقسم خطأ 3 إ لن نی العلة واستخناء الوجود عن العلة لا بطلب 


9+ 


۱۹ 
لہ علة فی معنی لقول القائل : إن ما لا علة لە : لا علة لە ما لذاتہ أو لعلة 
اذ قولنا : لا علة لە ء سلب محض ء والسلب انحض:؛ لا یکون لہ علق ولا سبب ؛ 


ولا بقال فيه : إنه لذاتہ أو لا لمذاته . 


ون عنییم بوجوب الوجود ؛ وصفاً ثابتا لواجپ الوجود : سوی أنہ موجود 
لا علة اوجودہ ‏ فھو غیر مفھوم یق نفسه ء والذی بنسبيك" من لفظہ ؛ نی 
العلة لوجودہ ء وھو سلب محض ؛ لا یقال فیه : إنه لذاتہ أو لعل ۱۶ حجی 
پبنی علىی وضع ھذا التقسم عرض . فدل أن ھذا برھان من خرف ٢‏ لا أصل 
لہ ۔ ۱ 

بل نقول : إن معنی قولکم ؛ إله واجب الوجود ء أنه لا علة اوجودہ 
ولا علة لکونہ بلا علة : ولیس کونہ بلا علة معللا أ٘یضاً بذانه ء بل لا علة 
لوجودہ ولا علة لکونە بلا علة أصلا ۔ 

کیف ؟1 وھذا التقسم لا بتطرق إی بعض صفات الإلبات ء فضلا ما 
پرجع إلی السلب ء إذ لو قال قائل : السواد لون لذاتہ أو لعلة ؟! فإن کان 
لذاتہ ء لزم أن لا نکون ا حمرة لونا : وأن لا یکون ھذا النوع ۔ أعی اللونیة - 
إلا لذات السواد : وإن کان السواد لوناٌ لعلة ء جعلته لوناً ء فینبغی أن یعقل 
سواد لیس بلون : أی لم تجعلہ العلة اون ء فإ ما یثبت للذات ء زائداً على 
الذات لعلۃ ء یمکن تقدیر عدمہ نی الوم ؛ وإن لم یتحقق فی الوجود ؛ ولکن 
یقال: هذا التقسم خطأ نی الوضع ء فلا بقال کرابت نہ لون لذاتہ ےك قولا 
یمنع أن یکون ذلك لغیر ذاتہ ؛ فکذلك لا پقال : إن ھھذا الو لتاتی 
پیش موتہ مہ خی ڈابتہ بحال وچ - 

سلکی افال : ان قائوا : ارالےہ ٍ ”الو لگاتا 22 
کل وجہ ۰ أو حتافین فان کے“ میق کل وجه : فلا بل التعدد 
قد ا0ن وی محل واحد ء ولکن 


مافاسارف ایل لات 
با وباب و طربے : 


۹ 


() کذا . وف بعفض الخ رت 
(۲) انخحرف بفتحتین فساد العقل من الکرر 
7 نہافت القلاسفة 


نی 
فی وقتہن ء أو السواد وا حرکة فی حل واحد فی وقت واحد ؛ ما اثنان‌لاختلاف 
ذاتیہما ء أما إذا غم تختلف الذاتان کالسوادین ء تم اتحد الزمان واللکان ء مم 
پعقل التعدد ء ولو جاز أن یقال : فی وقت واحد : فی حل واحد سوادان ء بلحاز 
أن یقال فی حق کل شخص : |نه شخصان : ولکن لیس یتبین بینہما مغایرة ۔ 
وإذا استحال ا اٹل من کل وج ء ولا بد من الاختلاف ء وم یکن بالزمان 
ولا باللکان ء فلا پہی إلا الاختلاف فی الذات ۔ 

ومھما اختلفا فی شی ء ء فلا یخلو : إما أن یشترکا ف شیء ء أو لا پشرکا 
فی شیء ء فإن نم یشٹرکا فی شیء فھو محال ء إذ یلزم أن لا پشٹرکا فی الوجود ء 
ولا نی وجوب الوجود ء ولا نی کون کل واحد قائماً بنفسہ لاف موضوع . 

فإذا اش رکا ی شیء ء واختلفا فی شیء ء کان ما فیه الاشراك غیر ما فیه 
الاختلاف ء فیکون نم ترکبٗ وانقسامّ بالقول ۔ وواجب الوجود لا ترکیب فیه ؛ 
وکا لا ینقسم بالکمیة ؛ فلا ینقسم أبضصآً بالقول الشارح ء إذ لا ترکب ذانه من 
مور ہ یدل القول الشارح علی تعددھا ء کدلالة الحبوان والناطق ء علی 
ما تقوم بہ ماہیة الإنسان ء فإنہ حیوان وناطق ء ومدلول لفظ ا حیوان من 
الانسان غیر مدلول لفظ الناطق ء فیکون الانسان مترکباً من أجزاء ٤‏ تننظم تی 
الحد بألفاظ ‏ تدل علی تلك الٗجزاء ء ویکون اسم الإنسان نجموعھا ء وھذا 
لا بتصور ٹی واجب الوجود ے ودون هذا لا نتصور الاثضیلیة ۔ 

وا خواب : آنہ مسلم نہ لا تتصور الأثتینیة ے إلابالمغایرة فی شیء ما ء وأن 
المائلین من کل وجه ء لا یتصور تغابرصما ؛ ولکن قولکم : ان ھذا النوع 
من الترکیب محال فی البدا الول ء تحک” حعض ؛ فما البرھان عليه ۶! 

ولرسم هذہ المألة علی حیاا ء فإن من کلامھم المشہورء أن البدأ الڈول 
لا ینقسم بالقول الشارح ء کا لا ینقسم بالکمیة ء وعلىی ھذا ینبی إثبات 
وحدانیة اللہ تعا یل عندھی ۔ 

بل زوا : أن التوعید لا ینم ء إلا بإثبات الوحدة لذات الباری سیحانه 


او 
من کل وجہ ء وإثبات الوحدةء بی" الکثرۃ من کل وجه ء والکٰرۃ* تتطرق 
مل الذوات من خملة أوجه : 

الو : بقبول الانقسام فعلاء أوْ ومآء فلذلك لم یکن ا حسم الواحد ‏ 
واحداً مطلقاً ء فإنہ واحد بالاتصال القائم القابل للزوالء فھو منقسم ی الوم 
بالکمیة ء وھذا محال فی ال بدا الأول ۔ 

لٹانی : أن ینقسم الشی ء فی العقل إ لی معنیین ختلفین لا بطریق الکعیة ء 
کانقسام اسم لی افھیوی والصورةءفإن کل واحد من اغیوی والصورة: وإن 
کان لایتصورأن یقوم بنفسہ دون الآخر ء فھما شیئان ختلفان بالحد وا كفَیقة 
بحصل من مجموعھما شی ء واحد ہو احسم؛ وھذا أیضاً منی عن اللہ سبحانه 
وتعا ی ء فلا بجوز ان یکون الباری سبحائہ صورۃ فی جسم ء ولاہیول بلحسمء 
ولا مجموعھما أما منع جموعھما فلعلتین: إحداہما أنه منقسم بالکمیة عند 
التجزئةء فعلاأو وا . والثائیة أنه منقسم بامعی إلی الصورۃ واڈیول. ولا یکون 
مادة ء للہا تحٹاج إ ی الصورة ء وواجپ الوجود مستغن من کل وجە؛ فلا 
بجوز أُن برتبط وجودہ بشیء آخحر سواہ ء ولا یکون صورة؛ لہا تحتاج 
می مادة ۔ 

الثالث : الکرة بالصفات ء بتقدیر العلم والقدرة والإرادة ء فإن ہذہ 
الصفات إن کانت واجبة الوجود ء کان وجوب الوجود مشتركاً بین الذات ؛ 
وبین هذہ الصفات ء ولزمت کثرة فی واجب الوجود ء وانتفت الوحدة . 

الرابع : کثرة عقلیة تحصل بترکب اب نس والفصل ٠‏ فإن السواد سواد(““ 
ولون ء والسوادیة غیر اللولیة فی حق العقل ء بل اللولیة جنس ء والسوادیة فصل ؛ 
فھو مرکب من جنس وفصل ء والحوانیة غیر الإنسانیة "ای العقل ء فإن 
الإنسان حبوان وناطق ء وا حیوان جنس: والناطق فصلء وھہو مرکب من 
ابحنس والفصلء وھذا نوع کمرۃ . فزموا : أن ھذا أبضاً منی عن البدا الأول. 

. کذافی النخ . ولملھاو سوادیةء‎ )٢( سی ویک بنی ... إلخء.‎ )١( 

(۴) کذا فی الخ ۔ وصواہا و الناطقیةء ۔ ۱ 


٦٤ 

الخامس : کمرة تلزم من جھة تقدیر ماہیة ء وتقدیر وجود تلك ال اہیة ء 
فإن ماإنسان ماہیة قبل الوجود : والوجود یرد علیہا : ویضاف إلیہا ء وکذا 
الثلث مثلا ء لہ ماہیة وھی آأنہ شکل تحیط بہ ثلاثة أضلاع ‏ ولیس الوجود 
جزعا من ذات ہذہ ا اہیة ء مقوماً هھا ء ولذلك بجوز أن بدرك العاقل ماعیة 
الڑنسان ؛ وماہیة ا مثلث ٠‏ ولیس یدری أن غما وجوداٌ فی الأعیان آم لا ولو 
کان الوجود مقوا ماہیتہ ما تصور ثبوت ماہیتہ فی العقل قبل وجودہ . فالوجود 
مضاف إ ی ا ماہیة ؛ سواء کان لا زماً بحیٹ لا تکون تلك ا اہیة إلاموجودة ‏ 
کالسماءء أو عارضاً بعد ما لم یکن ء کا ہیة الإنسان نی زید وعمرو ء وماہیة 
الأاعراض والصور ا خادلة ۔ 

فزموا : أن ھذہ الکارۃ أیضآاً یحب أن تنی عن الأول ء فیقال : لبست لە 
عاہیة“ ء والوجودٴ مضافٌ لہا ؛ ہل الوجود الواجب لە کالماہیة لغیرہ ء فالوجود 
الواجب ماہیة ؛ وحقیقة کلیة ؛ وطبیعة حقیقیة ء کا أن الإنسان ء والشجرۃ ء 
والسماء ء ماہیة : إذ لو یت لە ماہیة ۔ لکان الوجود الواجب لازما لتلك ا اہیةء 
غیر مقوم هھا ء واللازم تابم ومعلول . فیکون الوجود الواجب معلولا ‏ وھو 
مناقض لکونہ واجبآ . 

ومع ہذا فإنہم یقولون فی الباری تعا لی : ان عیدأ : وأول ء وسوجود ؛ 
وجوھر : وواحد ؛ وقدم ء وباق ے وعا م : وعقل؛ وعاقل ء ومعقول : وفاعل ء 
وخالق ء ومرید ؛ وقادر ۔ وحی ء وعاشق ؛ ومعشوق ے وللیذڈء وعتللذ 
وجواد ء وخیر حض ء وزنعوا : أن کل ذلك عبارۃ عن معنی واحد لا کرۃ 
فیه ؛ وھذا من العجائب ۔ 

فینبغی أن نحقق مذھہم لتفھم آولا ٤‏ مم نشتغل بالاعتراض : فان 
الاعتراض علی اللذھب ء قبل تمام اللغھم ٤‏ دی فی مححایة۔ 

والعمدة فی فھم مذجہم ۔ آنہم بقولوت : ذات البدأ الأول واحدة : وإتا 
تکثر الاسماء بإضافف شیء إليه ء أو اضافته مل شیء : أو سلب شیء عنه ؛ 
والسلب لا یوجب کثرة فی الذات ا مسلوب عنہ : ولا الاضافة توجحب کثرة ؛ 


۰ 
فلا بنکرون إذن کثرة السلوب ؛ وکٹرة الاضافات ء ولکن الشأن فی رد ھذہ 
الأمور کلھا لی الب والإضافة . 

فقالوا : إذا قیل لە: (آول ) ؛ فھو إضافة إ یا موجودات بعدہ؛و إذا قیل 
(مبدأ)ء فھو إشارة إلی أُن وجود غیرہ منەء وھو سبب لە: فھو اضافة لە إلل 
معلولانہ ؛ وإذا قیل : (موجود) ء فعناہ : معلوم ؛ وإذا قیل : (جوھر) 
فعناہ الوجودُ ء مسلوباً عنہ اللول فی موضوع : وھذا سلب ٠ء‏ وإذا قیل : 
(قدم) ؛ فعناہ سلب العدم عنه أولا ء وإذا قیل : (باق) ؛ فعناہ سلب 
العدم عنه آخمآ ء فیرجع حاصل القدم والباقی ؛ إل أُن الوجود لیس مسبوقاً 
بعدم ٠‏ ولا ملحوقاً بعدم وإذا قیل : (واجب الوجود) ء فعناہ لہ موجود 
لا علة لە ء وھو علة لغیرہ ء فیکون جمعاً بین السلب والإضافة ء اذ نی 
علة لہ ؛ سلبٌّ ؛ وجعلەه علة“ لغیرہ ء إضافةً ؛ وإذاقیل (عقل) ؛ فعناہ 
أنە موجود ہریء من ا مادة ؛ وکل موجود ہذہ صفته ؛ فھو عقلء أی یعقل 
ذاته ء وبیشعر بہا ء ویعقل غیرہ ء وذات اللہ تعا یل ہذہ صفاء یىی ہو 
بریء عن ا ادة ء فإذن هو عقل ء وا عبارتان!'٠‏ عن معی واحد ؛ وإذا 
قیل : (عاقل) ء فعناہ ان ذانه الڈی هو عقل ؛ لە معقول ے ہو ذاته 
فإنه بشعر بنفسه : ویعقل نفسه ء فذاتہ معقول ء وذاته عاقل ء وذاته عقل : 
والکل واحد ؛ إذ ہو (معقول) ء من حیث إنہ ماہیة* جردۃٴ عن الادة ء 
غیر مستورۃ عن ذاتہ ‏ الذی ہو عقل ؛ معنٰی أنہ مایۃ مجردةۃ عن لاد 
لا یکون شیء مستوراً عله ؛ ولا عقل نفسه ء کان عاقلا ؛ ولا کان نفسه 
معقولا لنفسه : کان معقولا ء ولا کان عقله بذاتہ ء لا ہزائد علی ذاتەء 
کان عقلاًء ولا یبعد أن یتحد العاقل '"' والمعقول ؛ فإن العاقل إذا عقل 
۷کونه عاقلا ء عقله ہ ×کونە عاقلا ہ فیکون العاقل والمعقول واحداً بوجہ ماء 
وإن کان عقلنا یفارق عقل الأول ء فإن ما للڈول بالفعل أبدا ؛ وما نا یکون 

)١(‏ لللہ یع ویعقل ذاتھوو دیعقل غیرہء فردھا جمیعا إل أنه و عقل ہ ۔ 

. وق نسخةں العقل والمعقول ٭‎ )٣( 
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بالقوة تارة ء وبالفعل تارة أخری . وإذا قیل : (خالق) ء (وفاعل) ؛ 
(وبارئ) : وساثر صفات الفعل ء فعناہ أُن وجودہ وجود شریف ؛ یفیض 
عنه وجود الکل فیضاناً لازماً ء وآن وجود غیرہ حاصل مة وتابع لوجودہ ء 
کا یتبع النور الشمس والأسخان الْاز ء ولا تشبہ نسبة العالم إليه ء نسبة 
النور إٹی الشمس ۔ إلا یق کونە معلولا” فقط ء والافلیس ہو کذلك ؛ 
فإن الشمس لا تشعر بفیضان النور عنہا : ولاالنارٌ بفیضان الاسخان ؛ فھو 
طبع محض .: بل الأول عالم بذانہ ء وأن ذانہ مبدأً لوجود غیرہ ؛ ففیضان 
ما یفیض عنہ معلوع لہ : فلیس یہ غفلة ما یصدر عنہ ء ولا هو أٔبضاً 
کالواحد منا ؛ إذا وقف بین مریض وبین الشمسء فاندفع حر الشمس عن 
المریض بسببہ لا باختیارہ : وأنہ عا بأن کالہ فی آأن یفیض عنه غیرہ 
ی الظل - ؛ وإن کان الواقف أیضآ مریداً وقوع ااظل فلا یشبہہ أیضا ء 
فإن الظل الفاعل للظطل شخصہ وجسمہ : والعام الراضی بوقوع الظل نفسهہ 
لا جسمہ . وفی حق الأول لیس کذلك ؛ فإن الفاعل منہ ہو العالم ٤‏ وھو 
الراضی ۔ آی أنہ غبر کارہ لە ۔- فإنه عالم بأن کمالہ فی أن یفیض عنە غیرہ ۔ 
بل لو أمکن أن بفرض کون الحسم اللظل نفسہ ء ہو العالم نفسہ بوقوع ااظل ء 
وھو الراضی ء لم یکن أیضاً مساویاأً للاول : فإن الول هو العالم وھو الفاعلء 
وعلمہ ہو مبدأ فعلہ : فإن علمہ بنفسه نی کونە عبدأً للکل ء علة فیضان 
لکل ؛ فإن النظام الموجود تبمٌ النظام المعقول ء بمعنی أنە واقع بە ء فکونە 
فاعلا” غیر زائد علی کونە عالاً بالکل ء إذ علمه بالکل علق فیضان الکل 
عنہ . وکونہ عالاً بالکل لا یزید علی علمہ بذاتہء فإنہ لا یعلم ذاتہ ٤‏ ما م ی 
أآنه مبدأ للکل: فیکون المعلوم بالقصد الاأول ذاتہ ء ویکون الکل معلوماً عندہ 
بالقصد الٹانی . فهذا معّی کونہ فاعلاء وإذا قیل : (قادر) ء مم یعن بە 
إلا کونہ فاعلا علىی الوجہ الذی قررناہ ء وھو أن وجودہ وجود تفیض عنه 
اللقدورات : الی بفیضانہا بننظ الرتیب فی الکل علىی أبلغ وجوہ الإمکان ء 
فی الکمال وا لحسن . وإذا قیل : (مرید)  :‏ م بعن به إلاٴأن ما یفیض عنه ء 


۸۴۷ 
لیس هو غافلا عنه : ولیس کارھاً لهء بل هو عالم بأن کالە فی فیضان الکل 
عنه ء فیحسن بہذا العنی أن یقال : هو راض ء وجاز أن یقال للراضی : 
نہ مرید ء فلا تکون الڑرادة إلا عین القدرۃ ء ولا القدرة إلا عین العلم 
ولا العام إلا عین الذات : فالکل إذن یرجع إلى عین الذات ؛ وھذا لان علمه 
بالأشیاء ؛ لیس مأخوذاً من الاّشباء : وإلالکان مستفیداً وصفاً أو کالا من 
غیرہ ء وھو محال نی واجب الوجودء ولکن علمنا على قسمین ؛ (عم) شیء 
حصل من صورۃ ذلك الشی ء ؛ کعلمنا بصورۃ السماء والأرض و رعلي) 
اخترعناہ ؛ کشی عم نشاہد صورتہ ء ولکن صورناہ فی أنفسنا ء نم أحدثناء ء 
فیکون وجود الصورۃ مستفادا من العام ےل العلم من الوجود ؛ وعلم الاول 
سب القسم الثانی ؛ فإن تمثل النظام ٹی ذاتہ ‏ سبب لفیضان النظام عن 
ذانہ ؛ نع لو کان مجرد حضور صورۃ نقش أو کتابة خط نی نفوسنا 
کافیا فی حدوث تلك الصورة ء لکان العلم بعینه مناء ہو القدرة بعیْہاے 
والارادة بعیٰہا ۔ ولکنا لقصّورنا لیس پکی تصورنا لإیجاد الصورة ء بل نحتاج 
مع ذلك إلی إرادۃ منجددة ء تنبعث من قوۃ شوقیة ؛ لیتحرك مہما معاً القوة 
انحركة ‏ لعضل وال٘أعصاب > فی العضاء الالیة ء فیتحرله بمحرکة العضل 
الاعصاب ؛ الیدُ أو غیرہاء ویتحرك بحرکہا ء القلم أو آلة آخری خارجة ء 
ونتحرك ا مادة بحرکة القلم ؛ کالمداد او غیرہ ؛ تم تحصل الصورۃ المتصورة ی 
نفوسنا ء فللك مم یکن نفس وجود هذہ الصورة فی نفوسنا ء قدرة ولا إرادۃ ء 
بل کانت القدرة فینا عن البدا المحرك للعضل ء وھذہ الصورۃ محرکة لذلك 
الحرك للعضل : الذی هو میداً القدرة ء ولیس کذلك فی واجب الوجود ء. فإنه 
لیس مرکبآ من اجسام ثنبث القوی فی أطرافھا ٴء فکانت القدرة ء والرادةَ ء 
العل ء والذات ء منہ واحداً ء وإذا قیل لہ : (حی) لم یرد بە إلا نہ عام 
علماً یفیض عنه الوجود ؛ الذی یسمی فعلا لہ ٠‏ فان ا حی هو الفعال 
الدراك ء فیکون امراد بہ ذاتہ مع إضافة إئی الأفعال ء على الوجه الذی ذ کرناہ ‏ 
لا کحیانتا ء فإنہا لا تیم إلا بقوتین ختلفتین ء ینبعث عنہما الإدراك والفعل ء 


۹۸ 
فحیاتہ عین ذانە أٔیضاً ء وإذا قیل لە : جوادء آرید بە أله یفیض عنه الکل ء 
لا لغرض برجع إليه ء والحود یم بشیئین : احدا ء أن یکون للمنم عليه فائدة 
فیا وہب لہ ء فإن من یہب شیثاً من ہو مستغن عنہ ء لا یوصف بالحود ‏ 
والثانی أن لا بحتاج ا لحواد إی الحمود ء فیکون إقدامہ علىی اود لا حاجة نفسەء 
وکل من یچود بمدح ویٹی عليہ ؛ أو یتخلص من مذمة ٠‏ فھو 
مستعیص :.: ولبیس یجواد ؛ وانھا اود ا حقبی اللہ سبحانہ وتعا لی : 
فإنہ لیس پبغی بہ خلاصاً عن ذم ؛ ولا کالا ستفاداً دح ء فیکون 
اباواد اسماً منثا عن وجودہ مع إضافة لی الفعل ء وسلب اللغرض ؛ 
فلا بؤدی لی الکٹرة فی ذانہ ۔ وإذا قیل : خر محض ہ: فاما أن یراد 
بە وجودہ بر یٹ عن النقص وإمکان العدم ء فإن الشر لا ذات لە ء بل یرجع 
یل عدم جوھر . أو عدم صلاح حال الحوھر ء ولا فالوجود ۔- من حیث إِنە 
وجود ۔ خر : فیرجع ہذا الامم إل السلب ء لامکان النقص والشر ؛ وقدٴ' 
یقال : خیرٌ ۔ ما ہو السبب لنظام الاّشیاء ء والاآول مبداً لنظام کل شیء : 
فھو خر ء ویکون الامم دالاً علی الوجود ء مع نوع إضافة ء وإذا قیل : 
( واجب الوجود) ؛ فعناہ هذا الوجود ٤‏ مع سلب علة لوجودہ ؛ وإحاله علة 
لعدمہ أولا” وآخراً : وإذا قیل : (عاشق وەعشوق ولذیذ وملتذ) : فعناء هو أن 
کل جمال وبہاء وقھال فھو محبوب ومعشوق لذی الکمال ؛ ولا معی للذة 
إلا إدراك الکمال اللائم ۔ وسن عرف کمال نفسه یى إحاطته بالمعلومات - لو 
اأحاط بہا ۔-- وفی جمال صورته ء وی کمال قدرئہ ؛ وقوة أعضائہ : وبالحملة 
إدراکہ حضور کل کمال ؟' ہو ممکن لہ ء لو أمکن أن یتصور ذلك فف 
إنسان واعد : لکان عّا لکمالۃ وعاظًًا بە ؛ وَأغا تخص لذته بتقدیر 
العدم والنقصان ء فإن السرور لا یم یما بزول أو خی زواله ء والأول لە 
البہاء الاکنل ے وا لحمال الأنم ؛ إذ کل کمال ہو ممکن لە فھو حاصل لە ؛ 
وھو مدرك لذلك الکمال ء مع الم من إمکان النقصان والزوال ء والکمال 


)١(‏ عقابل قوله و فأما أن یراد ب ء ۔ )٢(‏ ونسخة و جمالژں ۔ 


۹ 

ا حاصل لە فوق کل کال ء فحبه وعشقہ لذلك ااکمال فوق کل حبِ ؛ 
والتذاذہ بە فوق کل التذاذ ‏ بل لا نسبة للذاتنا إلیہا ألبتة ء بل ھی اُجل من ان 
پعبر عنٰہا باللذة والسرور والطیبة ؛ إِلا أُن تلك ا لمعانی لیست ھا عبارات 
عندنا ء فلاہد من الا‌بعاد فی الاستعارة ء کا نستعیر لە لفظ امرید ء وا تار 
والقاعل ء منا ء مغ القطم ببعد إرادته عن إرادتنا > وبعد علمه وقدرته عن علمنا 
وقدرتنا ء ولا بعد فی أُن نستبشع لفظة اللذة ؛ فیستعمل غیرها . 

والمقصود أن حالہ أشرف من أحوال اللائکة ء وأحری بأن یکون مغبوطاً : 
وحال الملائکة أشرف من احوالنا ولو حم تکن لذة إلا فی شہوة البعان والفرج ؛ 
لکان حال ا لحمار وانحنزیر شرف من حال اللائکة ء ولیست ھا لذة - أی 
للسہادی من الملالکة انجردة عن ا لادة ۔ إلا ئی السرور بالشعور بماخصیا بہ 
من الکمال وا حمال الذی لا بخشی زوالہ : ولکن الذی للول فوق الذی 
للملائکة ء فان وجود الملائکة - الْی ہی العقول انجردة - وجودٌ ممکن فی 
ذاتہ ء واجب الوجود بغیرہ ؛ وإمکان العدم نوع شر ونقص ؛ فیس شیء 
ہریئااعن کل شر مطلقاً سوی الأول ء فہر الخیر اغض : ولہ البہاء وابشمال 
الڈکل : نم ہو معشوق : عشقہ غیرہ أو لم یعشقه ؛ کا أنه عاقل ومعقول ء 
عقله غیرہ أو لم یعقله : وکل ہذہ العانی راجعة إ ی ذاته ء وی إدراکه لذاتہ ‏ 
وعقله لہ ۲ء وعقله لذاتہ: هو عین ذاتہ ٤‏ فإنه عقل جرد : فرجع الکل 
ال معی واحد ۔ 

فہذا طریق تفھم '' مذمہم ۱ 

(خ) لی لماساء و کل عذہ المعافء ۔ 

(+) إذا کان کل ما ذ کر من أوں السألة إل ھذا الوم تفھیماً مذھب الفلاسفة ء فأیة قیمة 
بقیت لکتابە و مقاصد الفلاسفة و آللی یقولِ فی مقدمتہ : 

[أما بعد ء فان ال٘ست کلاماً شافیا فی الکشف عن نہافت الفلاسفة ء وتناقض آرائہم ؛ ومکامن 


تلبیسہم و إغوائہم ہ٤‏ ولا مطمم کی إسماك إلا بعد تعریفك ملبہم 3 وإعلامك مہتقدم + فات 
لقث عل ار الاب × قَل الاحفلة مدارکھا ن خحال کا پل سی ری آفایڈ رلضلئ ؛ ات 
أن آقدم عل بیان تباقہم ' کلام وجِزاء مشتملا علی حکایة عقاصدم ءمن علوبھم المنطقیة -ح 


۷ 
وھذہ الأمور منقسمة إلی ما لا یچوز اعتقادہ ‏ فنبین أنہ لا یصح علىی 
أصلھم ؛ وإی ما لایصح اعتقادہ ء فنبین فسادہ . 


حوالطبیعیة ء واإفیة ء من غیر تمییز بین الحق سُا ء والباطل ء بل لا أقصد إلا تفھم غایة کلامیم 
من غیر تطویل بذکر ما بجری بجری الحشو والزوائد اخارجة عن المقاصد ؛ وأوردہ عل سیل 
الاقتصاص والحکایة ء مقروناً بما اعتقدوہ ادلة لم ۔.. ۔ الخ ] . 

فو : إذا کان الغزالى قد آفرد لحکایة مذاہب الفلاسفة کتاباً برأسہ ء صور فیه تلك المذاھب 
توطئة للرد علیہا : فأیة داعیة ہہذا التعلویل ہنا فی حکایة مذہم ؟ ! بل أیة قیمة تق هذا الکتاب 
النی اہ و مقاصد الفلاسقة ء بعد ما آغنانا عنہ هدا بشرح المسائل اليی پرید الرد علیہا ء عل 
ھذا الحو من الإسہاب والتطویل ؟ ! 

ألنی بظھر لی ان الشرح ہنا جاء فی موضعہ ٤‏ پبرتبط تصوپر المنعب بالرد عليه ء آىا أن 
یکون کل مہما فی کتاب ففیە تشعیت الفکر وتوزیع الذھن . 

وأما الذی دعا الغزانی إل أت یؤلف کتاب و مقاصد الفلاسفةء فلیس ہو وحدہ ما یقصہ علیئا 
فی تلك المقدمة الی اقٹیسٹا بعفہا ہنا ء وإنما ہو شیە آخر وراء ذك آو ہو شی آخر مع ذلك ٤‏ 
استسم إليه یقص علینا سہب تألیفہ کتاباً یصور فیه مذھب الباطئة قبل أن یشتغل بالرد علہم قاں : 
[ فابتدأت بطاب کتبہم ؛ وجمم مقالانہم ء وکا قد بلغی بعض کلماتمم الستحدثة ایی وَلدّہا 
خواطر ہل العصر > لا عل اناج الممھود من سلفھم ٤‏ نجمعت تلك الکلمٰات ؛ ورٹھا ترتیباً 
حکاً ٭ مقارنا لحق ء واستوفیت المواب عنہا ؛ حقی آذکر ہل الحق می ء مبالغی فی تقریر حجّہم ء 
وقال : ھذا سعی ‏ ےم فإنہم کانوا یمجزون عن نصرة مذہیم ؛ لولا تحقیقك لە ء وترتیبك لیا 
وعذا الإنکار من وجہ حق ؛ فلقد نکر آحمد بن حتبل ٤‏ علی انحارث ا حاسی -- وحمھما اللہ ۔ 
تصلیفہ نی الرد عل الممتزلة ‏ فقال الحارث : الرد علی البدعة فرص ؛ فقال أحمد : نم ؛ ولکن 
حکیت شبمتہم اولا ء ثم آجبت علہا ء فم تأمن أن یطالم الشبہة من یعلق ذلك بفھعہ ء ولا پلتفت 
إل المواب : آو ینظر إل الحواب ء ولا یفھم کلبہ ؟ 1 

وما ذکزہ أحمد حق ٤‏ ولکن فی شبیة لم تننشر ؛ ول تظٹہر ؛ فأما إذا اننشرت فا لواب عہا 
واجب ؛ ولا یمکن اہمواب عٌہا ء إلا بعد ال حکایة ؛ تعم یبغی ألا یتکلف ‏ مر شہة ؛ و انکاف 
نا ذتك ٭ بل کنت تقد مت تلك الشبمة من واحد من أمعابی اتختلفین إل ء بعد أن کان قد 
التحق پم ء وافتحل مذعہم ء وحکی أنہم یضحکوپ عل تصانیف امصنفین فی الرد علییم ء فإنہم 
یفھموا بعد حجّہم ؛ وذکر تلك الحجة وحکاھا ہم ؛ فلم رض لنفسی أن یفان بی الففلة عن 
اسل حجہم ء فلذك أوردٹہا ؛ ولا أن یظن ى آئی ۔- وإن حمّہا ۔ فلم آٹھمھا ٭ فلنك قررتھا ء 
والمقصود أی قررت مہم إٔل أتسی الإ کان > تم أظہرت فسادہا بغایة البرعان ] ۔ 

فھذا النی حدی بالغزال إٍل اٹ یولف فی تصویر مذھب و الباطنیةہ قبل الرد علیہم ٤‏ ہو 
نفے النی حدا ہہ ء إل ان یؤلف فی تصویر ملحب و الغلاسقة ء قبل أن یرد علیہم - لا ما حکاہ 
لٹا فی مقدمة وعقاصد الغلاسقة ء - إذ أن النزال کان پشعر شعوراً قوًا بأن التکلمین من قبلہ لم 


۱۷۷۹ 
ولنعد الڈن إ لی امراتب الحمسة فی أقسام الکثرة ودعواہم نفیبا ؛ وین 
عجزھ عن إقامة الدلیل ؛ ولرسم لکل واحدة مسألذ على حیاا ۔ 


یوفقوا فی الرد عل الفلاسفة نتیجة لعدم ٹھمھم لمذہہم؛استیع إليە یقو : [ ولم یکن فی کتب 
التکلمین ء من کلامھم ۔۔ یع الفلاسفة - حیث اشتفلوا بالرد علہم ء إلا کلمات معقدة مبددة ٭ 
ظاہرۃ التناقض والفساد : لا یظن الاغترار ہا بغافلل عای ء فضلا محن یدعی دقائق العلوم ء فعامت 
أُن رد اللنعب قبل فمہ والاطلاع علی کنہہ ری نی مایق ] ۔ 

وھو لذك یعلم أن الفلاہفة کانوا یعیبوتِ فہم عذا التقص ہ فآراد آن پتجمل بالبرامڈ ملە ء 
بتالیف هذا الکتاب م مقاصد الفلاسفةءم ؛ وإلا فا بالہ یطیل فی کتاب و تبافت الفلاسفةء شرحاً 
وإيضاحاً با مجعلنا نی غی مطلق عن ذاك الکتاب ؟ ! رما بائه أیضاً پترض ف ذك الکتاب 
ما م یکن موضح خلاف بینہ رہین الفلاسفة ؛ فقد تعرض فی میم مسائل المتعلق ولیس بخالقھم تی 
ٹیم مہا کا صرح ہذلك یق کتاب و الہافت م وتعرض لکل مسائلھم الطبیحیة ؛ ولیس یالفھم 
إلا فی مسائل معدودۃ مہا ۶ ! فی حین آنہ قد أسعغنا فی و الہافت ‏ بشرح ما یرید الرد علیہ من 
آرائہم ء وعرضه عرضاً واضحاءقبل الردعليه ء محیث لایشعر القاری ء بآنہ ق حاجة إل ٹیہ 
آعمر آصلاء فلا بد أن یکو لتالیف ذلك الکتاب غرض آخر وراء الیھید لکتاب نہافت الفلاسفة ء 
وھو ما أوضحناء سابقاً . 


مىسألة ر٢۲‏ 


اتفقت الفلاسفة علی استحالة إثبات العلم والقدرۃ والرادة ء المبدا الأولء 
کھا اتفقت عليه ا لمعتزلة ؛ وزموٴ أن هذہ الأسای وردت شرعاً ء ویجوز إطلاقاً 
لغة ء ولکن ترجع إلی ذات واحدۃ : کا سبق ۔ ولا یحوز إلثبات صفات زائدة 
على ذانه ء کما بچجوز نی حقنا ان یکون علمنا وقدرتنا أوصافاً لنا زائدۃ علی ذاتناء 
وزنوا أن ذلك یوجب کثٰرة ؛ لن ھذہ الصفات لو طرأت علینا لکنا تعلم انا 
زائدة علی الذات ٠‏ إذ تجددت : ولو قدرت مقارنة لوجودنا من غیر :آخیرے 
ما حرج عن کونە زائداً علی الذات با قارة ء فکل شیئین إذا طأ أحدھا عل 
الآخر وعلم أن هذا لیس ذاك ء وذاك لیس ھذا ٠‏ فلو اقرنا أٍٔضاً ء لعقل 
کوٰہما شیئین : فإذن لا تخرج هذہ الصفات بأن تکون صفات مقارنة لذات 
الأول عن أن نکون آشیاء سوی الذات ء فیوحب ذلك کثرة فی واجب الوجود ۔ 


وھو محال ؛ فلہذا أجمعوا علىی نی الصفات ,ابال سے صرنات رعلعہ اسسار 


د١ابلاںَ‏ ت-ے بر سے کس ا پرمسہسیللاو پڑتحے رادرم صر لرترٹ بل با 


مہاب 


نجوس ودںہے نر ہرٹث وظنۃا ثگہرر عش زات الیای ولاو (راتے . 


فیقال خر : وم عرفم استحالة الکثرة من ھذا الوجه : ونم خالفون من 
کافة ا لمسلہین سوی العتزلة ء نما البرھان عليه ۱۶ فإن قول القائل : الکثرة 
حالة فی واجب الوجود ء مع کون الذات ا لموصوفة واحدة ء یرجع پیل أنه 
تستحیل کمرة الصفات ء وفیہ النزاع ؛ ولیست استحالنه معلومة بالضرورة 
فلا بد من البرهان . 


وٹ مسلکان : 
الڈول قوام : إن البرھان عليه أن کل واحد من الصفة والموصوف ؛ 


إذالم یکن ھہذا ذاك ء ولا ذاك هذا ء فإما ُن یستغخی کل واحد منہما عن 


الآخر فی وجودہ ء آو یفتقر کل واحد إل الآخر ء أو یستغنی واحد عن الآخر 
۳۲۳ ۱ 


ری 


وبجحتاج الآخر ؛ فإں فرص کل واحد مستقاً ء فھما واجبا وجود ء وھذہ 
التثنیة الطلقَة ؛ وھو حال . 

وإما ۷ ان بحتاج کل واحد مہما إ لی الاآخحر ء فلا یکون واحد مہما 
واجب الوجود ء إذ معٔی واجب الوجود ء ما قوامہ بذاتہ ء وەو مستغن من کل 
وجه عن غیرہ ء فا احتاج إ ی غیرہ ء فذلك الغیر علتہ ء إذ لو رفم ذلك الغیر ء 
لامنع وجودہ ؛ فلا بکون وجودہ من فاتہ ‏ بل من غیرہ . 

وإن قیل ''؛ : أحدمما بجتاج دون الآخر : فالذی بختاج معلول : واواجب 
الوجود ہو الآخر ۔ ومھما کان معلولا افتقر إل سبب ء فیژدی إلی أن ترتبط 
ذات واجب الوجود بسبب . 

والاعتراض : على ھذا أن یقال : ا ختار من ھذہ الأقسام ہو القسم 
الآخیر . ولکن ]بطالکم القسم الأول وھو الثنیة الطلقة ء قد بینا أله لا برھان 
لکم عليه ؛ فی الألة اتی قبل ہذہ ؛ وأَنہا لا انیم إلا بالبناء علىی نی الکٹرة 
ی ہذہ الألة وىا بعدھا ء فا هو فرع ھذہ الألة ء کیف تبی عذہ 
الألة عليه ؟ ! 

ولکن انختار أُن یقال : الذات فی قوامھا غیر محتاجة إلی الصفات ؛ 
والصفات محتاجة إ ی اللوصوف ایق حقنا ۔ 

فیبی قوغی : إن اتاج إلی غیرہ لا یکون واجب الوجود . 

فققال ہر : إن ردنم بواجب ااوجود أنە لیس لہ علة فاعلة ؛ فلمٴ قلم 
ذلك ۶۲۳ ! ول استحال أن یقال : کا أن ذات واجپ الوجود قدیم ء ولا 
فاعل لە : فكذلك صفته قدیعة معہ : ولافاعل مھا ؛ ون ُردتم بواجب الوجود 

)١(‏ الأول أن ذف ولماء ویقل : دوإن احتاجع لیتفق مم سابق الکلام ٤‏ اذ ہو 
امقابل الٹانی ۔ 


)٢(‏ هو القابل الثااث ۔ 
(۴) إغارة إل قرغ باستحالة الفرض الذی یکو فیە أحدھما حعاجاً إلی الآخر . 


۷ 
أن لا تکون لە علة قابلیة فھو”' لیس بواجب الوجود علی ھذا التأویل ء ولکنه 
مع ہذا قدیم ء ولا فاعل لہ ء نما ا حیل ذذلك 1۶ 
فإن قیل : واجب الوجود المطلق هو الذی لیست لە علة فاعلیة ولا قابلیةء 
فاذا سلم أن لە علة قابلیة ء فقد سلم کونہ معلولا ۔ 
قلنا : تسمیة الذات القابلة علة قابلیة ء من اصطلاحکم ؛ والدلیل مم یدل 
علی ثبوت واجب وجود بحکم اصطلاحکم + وإتھا دل علی إثبات طرف 
ینقطع بہ تسلسل العلل وامعلولات ء وغ یدل إلا على ذا القدر : وقطم اتا 
مکن بواحد لە صفات قدیمة ء لا فاعل ھا ٤‏ کا أنە لا فاعل لذاته ء ولکہا 
تکون متقررۃ فی ذانہ ء فلیطرح لفظ واجب الوجود فإنہ یکن اللبس فیہ ء فإن 


عیرہ 


فإن قیل : کا بجب قطم النسلسل فی العلة الفاعلیة بجب قطعہ نی القابلیةء 
لو افتقر کل موجود إلی محل یقوم فیہ : وافتفر انحل أیضا لی محل لزم 
التسلسل ؛ کا لو افتقر کل موجود إ لی علة ء وافتقرت العلة أبضاً |لی علة . 

قلنا : صدقیم ؛ فلا جرم قطعنا ہذا النسلسل أیضاً ء وقلنا : إن الصفة نی 
ذانہ ء ولیست ذاتہ قائمة بغیرہ ء کنا أن علمنا فی ذاتنا ‏ وذاتنا حل لە ء ولیس 
ڈاتنا تی محل ء فالصفة انقطع تسلسل علتہا!''' الفاعلیة مع الذات ء إذ لا فاعل 
ھا ء کا لا فاعل للذات ء بل ل م تزل الذات بہذہ الصفة ء موجودة بلا علة ما 
ولا لصفنہا ء وأما العلة القابلة فلم ینقطع تسلسلھا إلا علی الذات ٠‏ ومن أین 
یلزم أن پننی ا حل حین تننی العلة ٤‏ والبرعان لیس بضطر إلا ال قطع 
التسلسل ؛ فکل طریق أمکن قطع التسلسل بہ ء فھو وفاء بقضیة البرھان الداعی 


ال واجب الوجود ۔ 


)١( ۱‏ ا حدیث عن الصقات تھا ہو واضح إذ ھی ال آمرھا مشکل فی نظر القلاسفة ء ولذا 
فامناسب أن یقول : وفھی لیست .. . الخ ء ۔ 
() فی نسخق و انقطم النسلسل علیہا مم الذات ء ۔ 


ابرہان م بدل ء إلا علی قطع النسلسل ء وم یدل علىی غیرہ ألبنة ء فدعوی 


بی 


وإن آرید بواجب الوجود شی ء سوی میجود لیست لە عله فاعلیة حی 
ینقطع بە النسلسل ء فلا نسلم أن ذلك واجب اصلا؛ مھا اع لعل قب 
موجود قدم لا علة لوجودہ اتسع لقبول قدم موصوف ءے لا علة لوجودہ ی داتهہ 
السلك الٹانی قوٹ : إِن العلم والقدرة فیناء لیسا داخلین فی ماهیة ذاتناے 
ہل ما عارضان ؛ وإذا ثبتت ھذہ الصفات للڈول ء م تکن أیضاً داخلة ىف 
ماھیة ذاته ء بل کانت عارضة بالاضافة إليەء وإن کان دائمأ لە ؛ ورب 
عارض لا یفارق ؛ أو یکون لازنا للماہیة ء ولا پصبر بذلك مقیباً لذاتہاے 
وإذا کان عارضاً ء کان تابعاًللذات ء وکانت الذات سیبآأفیه ء فکان معلولا 
فکیف یکون واجب الوجود . وھذا ہو الأول مع تغییر عبارتہ . 


فنقول : إِن عنیم بکونہ تابعاً للذات ؛ وکون الذات سبیبأً لە ؛ أن الذات علة 
فاعلیة لە ء وأنه مفعول للذات ؛ فلیس کذلك ء فإن ذاك لیس یلزم یق علمنا 
بالاضافة إپی ذاتنا ء إذ ذاتنا لیست بعلة فاعلة لعلمنا ۔ 

ون عنییم أن الذات محل : وأن الصفة لا تقوم بنفسہا نی غیر حل ؛ فہذا 
ٰ ؛ فی یمتنع ہذا۶! ء فإن عبر عنہ بالتابع ء آو العارض أو امعلول ‏ 
أو ما أرادہ العبر ؛ م یتغیر اللعجی إذا م یکن المعٔی سوی أنہ قائم بالذات قیام 
الصفات بالموصوفات ؛ ول یستحیل أن یکون قائماً بالذات ؛ وھو مع ذلك قدم 
ولافاعل لە ؟ ! 

فکل ادلہم نہویل بتقبیح العبارۃ ۔ بتسمبتہ مکنا ء وجائراً ء وتابعاً ء ولازناً 
ومعلولاً ء وأن ذلك مستنکر ؛ فیقال : إن آرید بذلك أن لە فاعلا ء فلیس 
کذلك : وإنلم یرد' بہ إلا أنہ لا فاعل لہ ء ولکن لہ حل ہو قائم فیه ء فلیعبر 
عن ھذا المعی بِأی عبارۃ رید ء فلا استحالة فیه . 

وربا هولوا بتقبیح العبارۃ من وجه آخر ء فقالوا : هذا یؤدی إی ان یکون 


۷٦ 
الڈول حتاجاً إلی عذہ الصفات ء فلا پکون ینا مطلقاً ء إذ الغنی المطلق من‎ 
. لا بحتاج إپی غیر ذانہ‎ 

وھذا کلام لفظی نی غایة الرکاکة ء فإن صفات الکمال لا تباین ذات 
الکامل ‏ حتی یقال : نہ محتاج إلی غیرہ ء فإذا کان لم یزل ولا یزال کاملا“ 
بالعام والقدرة وا حیاة ء فکیف یکون حتاجاً ؟! أو کیف بجوز أن بعبر عن 
ملازمة الکمال بالحاجة ؛ وہو کقول القائل : الکامل من لا بحتاج إ ی کمال ء 
فانحتاج إی وجود صفات الکمال لذاتہ ء ناقص” ء فیقال : لا معی لکونہ 
کاملاٴ إلا وجود الکمال لذاتہ ؛ فکكذلك لا معی لکكونه غنیا ء إلا وجود 
الصفات النافیة للحاجة ء لذاتہ ء فکیف تنکرون صفات الکمال الی بہا 
تم الإلہیة بمثل ہذہ التخیلات اللفظیة ۔ 

فإن قیل : إذا الیم ذاتاً وصفة ء وحلولا للصفة بالذات ء فھو ترکیب ء 
وکل ترکیب بحتاج إلی مرکب ء ولذلك مم بجز أن یکون الأول جس لأنہ مرکّب 

قلنا : قول القائل : کل ترکیب یتاج إ ی مرکب : کكفوله کل موجود 
بحتاج إلی موجد ء فیقال لە : الأول موجود قدم لا علة لە ولا موجد ؛ فکذلك 
پقال : ہو موصوف قدم ؛ ولا علة لذانہ : ولا لصفاتہ ولا لقیام صفتہ 
بذاتے بل الکل قدیم بلا علة ء وأما ابحسم فانھا م بجز أن یکون ہو الأول ء 
لالہ حادث ء من حیث نہ لا بخلو عن الحوادث ء ومن لم بثبت لە حدوث 
اب‌سم یازمہ أن بجوز أن تکون العلة الأولی جسما ٤‏ کھا سنلزمہ لکك2('(؟ من بعد . 

وکل سلکھم نی ھذہ الألة تخیلات . 

منہم لا یقدرون علی رد جمیع ما یثبتوفه ء إ ی نفس الذات ء فإنہم آٹیتوا 
١‏ کونە عالاء ویلزىھم أن یکون ذلك زائداً علی جرد الوجود ٤‏ فیقال م : 
نسلمون أن الأول یعلم غیر ذانہ 1۶ ففہم من یسلم ذلك : وہم من قال 
لا یعلے إلا ذاته . 

)١(‏ فی الاصو وعلیکرء ۔ 


۷| 

فأما الاو فھو الذی اختارہ ہ ابن سینا و ء فإنه زعم نە یعلم الاأشیاء کلھا 
بنوع کلی ء لا یدخل تحت الزمان ء ولا یعلم ابحزثیات الی یوجب تجدد 
اللإحاطة بہا تغیرا فی ذات العا م ۔ 

فنقول : عل الأول بوجود کل الأنواع والاأجناس الّی لا نہایة ہما عین 
علمه بنفسه ء أو غیرہ ٣۶‏ فإن قلیم : إِنہ غیرہ فقد أثبیم کثرة ء ونقضمم 
القاعدة ء وإن قلم نہ عبنہ ‏ ندمیزوا عمن بدعی أن علم اللإنسان بغیرہ عین 
علمهہ ینفسه ؛ وعین ذاتہ ؛ ومن قال ذلك ےء سفہ فی عقلہ : وقیل : حد 
الشی ء الواحد ء أن یستحیل فی الوھم ابحمع فیہ بین التی واللإلثبات ٤‏ فالعلم 
بالشی ء الواحد ء ما کان شیئاً واحداً ء استحال أن یتوہ فی حال واحدة 
موجوداً ومعدوماً ٭ ولا م یستحل فی الوھی أن یقدر علم الإنسان بنقسه ‏ دون علمه 
بغیرہ ء قیل : إن علمہ بغیرہ غیر علمه بنفسه ؛ إذ لو کان ہو ھوء لکان نفیه 
نفیله ء وإثباتہ إثباتاً لەه؛ إذ یستحیل أن یکون زید موجوداً ء وزبد معدوماء 
أعٔی ہو نفسه فی حال واحدة ء ولا یستحیل مثل ذلك فی العلے بالغیر مع العلم 
بنفسہ ء وکذا فی علم الّول بذاتہ ء مع علمہ بغیرہ ہ إذ بھکن أُن یتوھم وجود 
أحد”ہما دون الآخر ٤+‏ فھما إذن شیثان ء ولا بمکن ان یتوم وجود ذاتە ‏ 
دون وجود ذاته ؛ فلو کان الکل کذلك ء لکان ھذا اتوھ الا ء فکل من 
اعترف من الفلاسفة بأن الأول یعلم غیر ذاته فقد آألیت کثرة لا محالة ۔ 

فإن قیل : ہو لا یعام الغیر بالقصد الأول ء بل یعلم ذاتہ مبدأ الکل ‏ 
فیلزمہ العلم بالکل بالقصد الثانی ؛ إذ لا یمھکن أن یعلم ذاته إلا مبدا ء فإنه 
حقیقة ذانہ ء ولا مکن أن یعلم ذاتہ مبدأ لغیرہ ء إلا ویدخل الغیر فی علمه ء 
بطریق التضمن واللزوم ء ولا یبعد أن تکون لذانہ لوازم ء وذلك لا بویجب کمرة 
فی ماہیة الذات ؛ ونا بمتنع أن تکون فی نفس الذات کثرة . 


ثباقت الفلاسفة 


۷۷۸ 


واخواب من وجوت : 

الڈول ء أن قولکم : إنہ یعلم ذاتہ مبدا ء تحکم ء بل یتبغی أن یعلم وجود 
ذاتہ فقط ء نأما العلم پکونہ عبد ٤‏ فیزید على العلم بالوجود ء لن البدیة 
إضافة لی الذات ؛ ویجوز أن یعام الذات ولا یعلم إضافتہ ٤‏ ولو م تکن 
البدثیة إضافة ؛ لنکثرت ذاته ؛ وکان له وجود وہدئیة ء وما شیثان ء وکا 
بجوز أن یعلم الإنسان ذاتہ ء ولا یعلم کون معلولا ء إلی أن یعلم ء لن کونہ 
معلولا إضافة” لہ إ ی علتہ : فکكذلك کونہ علق إضافۃ لہ !لی معلوله ء فالاإلزام 
قائم فی مجرد قوغم : نہ یعلم کوئہ مبداً ء إذ فیه علم بالذات ء وبالبدثیةے 
وھو بالاضافة ؛ والاضافة غیر الذات ء والعل بالاضافة غیر العام بالذات ؛ 
بالدلیل:الذی ذ کرناہ وھو أنە یکن ان یتوم العام بالذات ء دون العلم بالمبدثیة ء 
ولا پچکن ان یتوھ العلم بالذات ء دون العام بالذات ء لُن الذات واحدۃ ۔ 

الوجہ الٹانی ہو اُن قولکم : إن الکل معلوم لہ بالقصد الثانی ء کلام غیر 
معقول ء فإنه مهھما کان علمهہ حیطاً بغیرہ ء کا بحیط بذانہ ء کان لە معلومان 
متغایران ؛ وکان لہ علر یہما ء وتعدد العلوم وتغایرہ ء یوجب تعدد العلم ء إذ 
یقبل أحدہ ا معلومین الفصل عن الآخحر فی الومم ء فلایکون العام بأحدما عین 
العام باأآخر ء إذ لو کان العلم بأحدضا عین العلم بالاآخر ؛ تعذر تقدیر وجود 
احدہا دون الآخر .۔ ولیس نم آخحر ء مہما کان الکل واحداً ء فہذا 
لا مختلف بأن یعبر عنہ بالقصد الثانی ۔ 

تم لیت شعری ء کیف یقدم علىی نی الکثرۃ من بقول : نہ لا یعزب عن 
علمہ مثقال ذرۃ فی السموات ولا فی الأرض ء إلا أنہ یعرف الکل بنوع کلی ؛ 
والکلیات المعلومة لە لا تنناھی ؛ فیکون العلم المتعلق بہا - مع کہا وتغایرھا ۔۔۔ 
واحداً من کل وجه . 

وقد خالف ( ابن سینا ء فی ھذا غبرہ من الفلاسفة ء الذین ذھبوا إٰی أنہ 
لا یعلے إلا نفسہ ء احترازاً عن لزوم الکثرة فکیف شارکھم فی نی الکٹرة 


۷۹ 

مم باینہم یإثبات العلم بالغیر ء ولا استحیا أن یقول : إن اللہ تعالی لا یعلم شیٹا 
اصلا ء لا فی الدنیا ولا نی الآخرۃ ء وڑھا یعلم نفسہ فقط ء وأما غیرہ فیعرفہ 
ویعرف أٔیضاً نفسه وغیرہ ؛ فیکون غیرہ شرف منہ فی العلم ؛ ترْك هذا حیاء من 
ہذا اللذہب ء واستتکافا منہ ؛ مم یستحی من الإصرار علی نی الکثرة من 
کل وجه : وزع أُن علمہ بنفسه وبغیرہ: بل ویجمیم الاشیاء ء ہو ذاته من غیر 
مزید ء وھوعین التناقض الذی استحپا منه سائر الفلاسفة لظھورالتناقض فيه ء 
فی أول الظر ٤‏ فإذن لیس ینفكث فریق مہم عن خزی ئی مذھبه . 

وھکذا یفعل اللہ عز وجل بن ضل عن سیل ؛ وظن أن الأمور 
الإفیة یسٹوی علی کھھا بنظرہ وتخیلە ۔ 

فإن قیل : إذا نثبت أنە یعرف نفسہ مبدأ على سبیل الإإضافة : فالعام 
بالضافین واحد ء إذ من عرف الابن ء عرفه بمعرفة واحدة ء وفیه العلم بالأب ۱ 
وبالابو والبنوۃ ضمناً ء فیکثر امعلوع ویتحد العلم ء فکذلك ہو یعم ذانه بد 
لغیرہ ء فیتحد العلم ء ون تعدد العلوع ء مم إذا عقل ھذا فی معلوم ود 
وإضافتہ إليه ء وم یوجب ذلك کثرة ء فالزیادة فیا لا یوجب جنسه کرة ء 
لا نوجب کارة . 

وِكذلك من یعلم الشیء ؛ ویعلے علمه بالشیء ء فإنه یعلمہ بذلك العلم ‏ 
ٹیس مس سو یی دلو سو دب وا 
أیضا أنکم ٢"‏ ترون أن معلومات اللہ تعا لی لا نہایة هھا ء وعلمه واحد ؛ ولا تصفونہ 
بعلوم لانپایة لأعدادھا ء فإن کان تعدد ا معلوم بوجب تعدد العلم ‏ فلیکن یق ذات 
اللہ تعال علوع لا نہایة لأعدادھا ء وھذا محال . 

قلنا : مھما کان العلم واحداً من کل وجہ ؛ لم یتصور تعلقہ بمعلومین ء 
بل یقتضی ذلك کثرۃ ما ء علىی ما ہو وضع الفلامفة واصطلاحھم فی تقدیر 
الکثرة ء حتی بالغوا فقالوا : لو کانت للاول ماھیة موصوفة بالوجود ؛ لکان 
ذلك کثرةۃ ء فلم یعقلوا شیا واحدا له حقیقة ء تم یوصف بالوجود ء بل زوا : 


)١(‏ خطاب من الفلاسفة المتکلمین ۔ 


۸۰ 
ان الوجود مضاف اپی اللحقیقة وھو غیرہ ء فیقتضی کثرة . فعلی ہذا الوجه 
لا کن تقدیر علم یتعلق بمعلومات کثیرۃ ء إلا یلزم فیه نوع کثرٰۃ أجل وأبلغ 

من اللازم فی تقدیر وجود مضاف إلی ماغیة . 

وأما العلم بالابن ء وکذا سائر الضافات ء ففیه کثرۃ : إذ لابد من العلم 
بذات الابن ء وذات الاب وہما علمات؛وعلم ثالث وو الإضافة . نعم هذا 
الثالث مضمن بالعلمین السابقین ء إذ ہما من شروطه وضر ورتہ ء وإلا تام یعام 
الضاف آولا لا تعلم الإضافة فھی علوم متعددةء بعضہا مشروط بالبعض . 

فكذلك إذا علم الأول ذاتہ مضافة إلی سائر الأجناس والاأنواع ؛ لکونە 
مبدأ ما ء افتقر إلی ان یعلم ذاتہ ٤‏ وآحاد الأجناس ء ان بعلم إضافة نفسه 
بالمبدثیة إلیہا ‏ وإلا م یعقل کون اللإضافة معلومة لە . 

وأما یٹم : ان من علم شیٹاً ء علم کون عالاً ؛ ذلك العلم نفسه ء فیکون 
اللعلوم متعدداً ء والعلم واحداً . فلیس کذلك بل یعلم کونە عال بعلم آنحر 
وینہی إلی علم یغفل عنہ ء ولا یعلمہ ء ولا نقول : : یتسلسل إ ی غیر مہایة ‏ 
بل ینقطم علىی علے متعلق بمعلومہ : وہو غافل عن وجود العلم ؛ لا عن وجود 
المعلوم ء کالذی یعلے السواد ء وہو ئی حال علمه مستغرق النفس ععلومہ : 
الذی ہو سواد ء وغافل عن علمه بالسواد ء ولیس علتفتاً اإلیہ ء فإن النغت 
إليه ء افتقر إلی علم آخر ء إلی أن ینقطع الفانہ . 

وأما قوغم : إن ھذا ینقلب علیکم فی معلومات اللہ سبحانه وتعا ی ء فإٍنہا 
غیر متناہیة ‏ والعلم عند کم واحد ؛ فتقول : م نخض ىی ہنذا الکتاب 
خوض الممھدین ء بل خوض الادمین العرضین ؛ ولِذاك سینا الکتاب 
٦افت‏ الفلاسفة ‏ لا ت٠ہیدا‏ لحق ء فلیس پہلزمنا الحواب عن ھذا . 

فإن قیل : إنا لا نلزمکے مذھب فرقة معینة من الفرق ؛ فأما ما ینقلب علی 
کافة فرق الحلق ؛ وتستوی الأقدام نی إشکالہ ء فلا جوز لکم إیرادہ ء وھذا 
الإشکال منقلب علیکم ء ولا حیص لأحد من الفرق عنہ . 

قلنا : لا ء بل المقصود تعجیزٌکے عن دعوا کی معرفة حقائق الأمور بالبراہین 


۸۱ 
القطعیة ء وتشکیکہ فی دعواکم ۔ وإذا ظھر عجزکم ء فی الناس من یذھب لی 
أُن حقائق الٗمور الاہھیة ء لا تنال بنظرالعقل ؛ بل لیس فی قوة البشر والاطلاع 
علیہا ء ولذلك قال صاحب الشرع ۔۔ صلوات اللہ عليه - : ہ تفکروا فی خلق 
اللہ ء ولا تفکروا فی ذات اللء ء فا إنکارکم علی هذہ الفرقة ؟ ! العتقدة 
صدق الرسول .. صلوات اللہ وسلامہ عليه ۔۔ بدلیل العجزۃ ء القتصر فی قضیة 
العقل ؛ علىی إثبات ذات ا مرسل ء ا حتر زۃ عن النظر فی الصفات بنظر العقل ؛ 
التبعة صاحب الشرع ؛ فیا آتی بە من صفات اللہ تعا ی ؛ الغتفیة إِثرہ ء گ 
إطلاق دو العام ء وامرید ء والقادر ء وا حی ؛ ء التہیة عن إطلاق ما م یأذن 
فیه ء العَرفة بالعجز عن دزك العقل حقیقته . 
وڑھا إنکارکم علیہم بنسبہم إ یذ الحھلء بمسالك البراھین ؛ ووجه ترتیب 
اللقدمات ؛ علىی آشکال ا مقابیسء ودعوا کم نا قد عرفنا ذلك بمسالك عقلیة ؛ 
وقد بان عج زکے ؛ وٌہافت مسالكکم ؛ وافتضاحکم ق دعوی معرفتکم وھو 
القصود من ھذا البیان ء فأین من یدعی أن براھین الإمیات قاطعة کبراہین 
ا مٰندسیات ۔ 
فإن قیل : ھذا الإشکال إنھا یلزع ہ ابن سینا ؛ حیث زعم أن الو یعام 
غیرہ ء فأما ا حققون من الفلاسفة ء فقد اتفقو علی نہ لا یعلم إِلا نفسه ء فیندفع 
هذا الڑشکال ۔ 
فنقول : ناھیکم خزیاً بہذا اللذھپ ء ولولا أنہ فی غایة الرکاکة ء ا 
استنکف الم|أآحرون عن نصرتہ ؛ ونحن ئننبہ على وجہ الحزی فیہ ‏ فإن فی 
تفضیل معلولانہ عليه ء إذ اللك والإانسان ؛ وکل واحد من العفلاء ‏ بعرف 
نفسه ومبدأہ ؛ ویعرف غیرہ ؛ والأول لا بعرف إلا نفسه ؛ فھو ناقص بالاضافة 
إل آحاد الناس ء فضلا” عن اللائکة بل البہیمة مع شعورھا بنفسہا ء تعرف 
أمورا آخحر سواہا ء ولا شك فی أُن العلم شرف ون عدمه نقصان ء فأبن قولم : 
نہ عاشق ومعشوق ء لان لہ الیہاء ال کل ء واسحمال الأتم ء وأی جمال لوجود 
بسیط ء لا ما ہیة لہ ولا حقیفة ء ولا خبر لہ بما پجری تی العالم ء ولا بما یلزم 


۸۲ 

ذاتہ ء ویصدر منه ؟! وی نقصان فی عالم اللہ تعالی پزید علی ھذا ؟! 
ولیتعجب العاقل من طائفة ؛ بتمعقون فی العقولات بزحھم ؛ مم ینہی 
آخر نظرم ء لی أن رب الأرباب ء وسبب الأسباب ء لا علم لہ أصلا عا 
بپجری ف العا م ء وأی فرق بینہ وبین ا میت ۔ تعا لی اللہ ما یقول الظا مون علوًٗ 
کبیا للا نی علمہ بنفسہ ؟! : ولی کمال فی علمہ بنفسہ ؛ مع جھلە 

بغیرہ ء وھذا مذھب تغی صورته ى الافتضاح عن الإطناب والإبضاح . 
ٹم یقال لغولام لم تتخلصوا من الکثرة ء مع اقتحام هذہ انخازی أبضاً ء فإنا 
نقول : علمہ بذاتہ ء عین ذانہ و غیر ذانہ ١‏ ء فان قل1ّم : إنہ غیر ذاتہ : 
فقد جاءت الکٹرٰة ء وإن قلم : [إنە عین ذاتہ : فا الفصل بینکم وبین قائل : 
إت عل الإنسان بذاته عین ذاته ؛ وہذهہ حماقة ؛ إذ یعقل وجود ذاتہ فی حالةء 
ہو فیہا غافل عن ذاتہ ؛ تم تزول غفلته : ویتنبه لذانہ ؛ فیکون شعورہ بذاتہ ء 


غیر ذاته لا حالۃ ۔ 
فإن قلیم : إِن الإنسان قد نلوعن العلے بذاتہ فیطراً عليه ء فیکون غیرہ 
لا عحالة ۔ 


فنقول : الغیریة لا تعرف بالطریان والمقارنة ء فإن عین الشی ء لابیجوز ان 
بطرأً علی الشی ء ء وغیر الشیء إذا قارن الشی ء ء مم بصر ہو ہو : و یخرج عن 
کونە غیراً : فبأن کان الأول م بزل عالاً بذاتہ لابدل''علی أن علمہ بذاتہ عین 
ذاه ء وی یٹسع الوم لتقدیر الذات : جح طربان الشعور ء ولو کان هو الذات 
بعينه ؛ لا تصور ھنذا الدوہم . ۱ 

فان قیل : ذاانہ عقل وعلم : فلیس لہ ذات تم علم قائم پہا ۔ 

قلنا : احماقة ظاھرة یىی ھذا 0م ء فإن العلم صفة وعرض پستدعی 
موصوفاً. وقول القائل : ہوف ذانه عقل عقل وعلم ء کقوله : ہو قدرة وإرادة ء وعو 
قائم بنفسه ولو قیل بە فھو کقول القائل ق سواد وبیاض : لله اہم بنفسهہ ء 
وف گیة وتر بیع ونثلیث ٭ نہ قائمة بنفسه ؛ وکذا فی کل الأعراض ؛ وبالطریق 
الی یستحیل أن تقوم صفات الأٌأجسام بنقسہا دون جسم ہو غیر الصفات ؛ 


۳ 


بعبن ذلك الطریق یعام اُن صفات الحیاء من العلم وا حیاة والقدرة والإرادۃ 
اما ؛ لا سا ء وڑٹھا تقوم بذات ء فالیاۃ تقوم بالذات ء فتکون 
حیاته با ء وکذلك سائر الصفات ‏ فإذن ‏ م یقنعوا بسلب الأول ساثئر الصفات ؛ 
ولا بسلبہ ا حقیفة ول ماہیة ؛ حتی سلبوہ أیضاً القیام بنفسہ ؛ وردوہ إی حقائق 
الأعراض والصفات الّی لا قوام ھا بنفسہا ۔ 

على أنا سنبین بعد هذا عجزم عن إِقامة الدلیل علی کونە سبحانه عالاً 
بنفسہ وبغیرہ ؛ فی مسأَلة مفردة ؛ إن شاء اللہ تعا لی ۔ 


مسألة :۷ا 


ٹی إبطال قوف : ان الأول لا پچوز أن بشارك غیرہ فی جنس ویفارقه بفصل 
وأنه لا یتطرق إلیه انقسام ء فی حق العقل ؛ باب حنس والفصل . 

وقد اتفقوا علی ہذا . وبنوا عليه أنه اذا م یشارك غیرہ یمعنی جنسی ؛: لم 
بنفصل عنہ بمعی فصلى ء فلم ہکن لہ حدء إذ الحد یننظم من اجنس والفصل ٤‏ 
وما لا ترکب فیه فلا حد لە ء وھذا نوع من اللرکب . 

وزعموا : ان قول القائل : إنہ یساوی امعلول الأول ء یق کونه موجوداً : 
وجوھراً ء وعلة لغیرہ ء وبباینہ بشیء آخر لا حالة ء فلیس ہذا مشارکة فی 
اجنس ؛ بل ہو مشارکة ئی لازم عام ء وفرق بین ابلحنس واللازم فی ا حقیقة : 
وإن م پغرقا ئیى العموم ؛ علىی ما عرف تی المنطق ء فإن ابلحنس الذاتی ؛ هو العام 
القول نی جواب ھا ہو ء وبدخل فى ماهیة الشیء ا حدود ء ویکون مقوماً لذاتہ؛ 
فکون الإنسان حًٍِا : دامخل نی ماہیة الانسان ۔۔ أعنی ا حیوائیة - فکان جنساً ‏ 
وكونہ مولوداً : وخلوقاً : لازم لە ء لا پفارقه قط ٣‏ ولکنه لیس داخلا ی ا اهیة ء 
وإن کان لازماً عامًا ؛ وبعرف ذلك فی المنطق معرفة لا بتماری فیہا ۔ 

وزموا : أن الوجود لا بدخل قط نی ماہیات الأشیاء ء بل ہو مضاف إل یل 
لماہیة إما لازماً لا یفارق کالسیاء ؛ أو وارداً بعد أن لم یکن کالاُشیاء الحادثة ء 
فالمشارکة فی الوجود لیست مشارکة فی انس ۔ 

وأما مشارکتہ فی کونه علة لغیرہ ؛ کسائر العلل ؛ فھی مشارکة فی إضافة 
لازة ء لا تدخل أبضا نی الاھیة ء فان البدثیة والوجود لا یقوم واحد منہما 
الذاتَ ء بل یلزمان الذات ء بعد أن تقوّم الذات بأجزاء ماہیْہا ء فلیست 
المشارکة فیه إلا مشارکة فی لازم عام ء یتبع الذات لزومہ ء لا نی جنس ؛ 
ولْذلك لا تحد الشیاء إلا باللقومات : فإن حدت باللوازم ء کان ذلك رما 
للتمییز لا لتصوبر حقیقة الشی ء ؛ فلا یقال ئی حد الئلث : إنه الذی تساوی 


۸٤ 


۸۵۰ 

زواباہ الفائمتین ؛ وإن کان ذلك لازماٌ عامًا لکل مثلث ؛ بل یقال : إنە شکل 
تحیط بە ثلائة اضلاع . 

وکذلك المشارکة فی کونه جوہراً : فان معنی کونہ جوھراً ء أنہ موجود لا یف 
موضوع ؛ والوجود لیس بجحنس ء فبأن یضاف إليه أمر سلی۔۔ وھو أنہ لاق 
موضوع -لاپصیر جنسآً مقوماً ؛ بل لو أضیف إليه إبحابه ء وقیل : موجود ف 
موضوع ؛ لم بصر جنساً نی العرض ؛ وھذا لژن من عرف الموھر بحدہ الذی ہو 
کالرسم لە ؛ وھو ہ أآنہ موجود لا فی موضوع ١ء‏ فلیس یعرف کونە موجوداً ‏ 
فضلا عن أن یعرف أنہ نی موضوع أو لاف موضوع ؛ بل معی قولنا فی رسم 
ابدوھر : نہ ہ ا موجود لا ی موضوع؛ (أی۲۷) آنہ حقیقة ما : إذا وجد ء 
وجد لا فی موضوع ؛ ولسنا نعٔی بہ'"' ء أنہ موجود بالفعل حالة التحدید ء 
فلیست ا مشارکة فیه مشاركة فی اب حنس . 

ہل ا مشارکة فی مقومات ا اہیة ء ہی ا مشارکة فی انس ء ا حوج إلی 
امبابنة بعدہ بالفصل ؛ ولیس للاول ماہیة ء سوی الوجود الواجب ؛ فالوجود 
الواجب طبیعة حقیقة ء وماہیة فی نفسہ ء هو لہ لا لغیرہ ؛ وإذا مم یکن وجوب 
الوجود إلا لە ء لم یشارکھ غیرہ ء فلم ینفصل عنه بفصل نوعی ؛ فلم یکن لە حد . 

فھذا تفھم مذھہم : 

والکلام عليه من وجھین مطالبة وإبطال . 

آما امطالبة فھی ان یقال : ھذا حکایة اللذہب ء فبمٌ عرقم استحالة ذلك 
فی حق الڈول ؟! سی بنیم عليہ تی الائنینیة ء إذ قلّم : إن الثانی ینبغی أن 
یشارکہ ٹی شی ء ویباین یق شیء ء والذی فیه ما بشارك بہ ء وما یباین بھ ٤‏ 
فھو مرکب ء والترکیب محال . 

فنقول : ھذا النوع من اللرکیب من أین عرفیم استحالتہ ولا دلیل عليه 


)١(‏ کذاف الاسولِ ٭ وواضح ان وجودھا یخل بالمعی فھی زائدة ۔ 
)٢(‏ یعی با لحوفر ۔ 


کرت 
إلا قولکم مکی عنکم ی نی الصفات ٤‏ وہو أُن ا مرکب من اب حنس والفصل ؛ 
وجود“ دون الآخر ؛ فھو واجب الوجود دون ما عداہ ؛ وإن کان لا یصح 


للاجزاء ٤‏ وجود ‏ دون ا جتمع ؛ ولا للمجتمع وجود دون الأجزاء ء فالکل 


وقد تکلمنا عليه فی الصفات . ۔وبینا ان ذلك لیس بمحال ء فی قطع 
تسلسل العطل ‏ والبرہان لم ید إلا علی قطع التسلسل . 

فأما العظائم الّی اخترعتموها فی لزوم اتصاف واجب الوجود بہا ء فلم یدل 
علیہا دلیل ؛ فإن کان واجب الوجود ء ما وصفوہ بە ء وھو آنہ لا یکون فیە 
کثرۃ ؛ فلا بحتاج فی قوامہ إی غیرہ ء فلا دلیل إذن علىی إثبات واجپ الوجود ؛ 
واتھا الدلیل دل علی قطع التسلسل فقط ء وھذا قد فرغنا منہ ئىی الصفات . 
وھو یق ھذا النوع اظھر . 

فإن انقسام الشی ء إ ی اہنس والفصل ؛ لیس کانقسام الموصوف إ ی ذات 
وصفة ؛ فإن الصفة غیر الذات ء والذات غیر الصفة ؛ والنوع لیس غیر 
انس من کل وجه ء فھما ذکرنا النوع فقد ذ کرتا ا حنس وزیادة ؛ فانا 
إذا ذکرنا الإنسان ء فلم نذکر إلا الیوان مع زیادة نطق ؛ فقول القائل : إن 
الإنسانیة ہل تستغی عن الیوانیة ء کقوله : إن الإنسانیة ہل تستخی عن 
نفسہا ء إذا انضم إلیھا شی ء آخر ء فہذا أبعد عن الکثرة من الصفة والموصوف . 

ومن أی وجە یستحیل أن تنقطع سلسلة المعلولات ٤‏ على علتین ‏ إحداھا 
علة السموات : والأخری علة العناصر ؛ أو إحداہما علة العقول ؛ والآخری علة 
الأجسام کلھا ۶! وتکون بیْہما مباینة ومفارقة فی ا معّی ء کا بین ا حمرة 
وا رارة فی محل واحد ؛ فإلہما یتباینان فی المعٰی ؛ من غیر أن نفرض فی ا حمرۃ 
ترکیباً جنسیًا وفصلیً ‏ بحیٹ یقبل الانفصال ؛ بل إن کانت فیە کثرة ؛ فھی 
نوع کثرةۃ ٭" لا تقدح فی وحدة الذات ۔ 
ک و ید وق عاق ری ظ تا ہداز کا 
کانت ہذہ المشارکة ء لیست فی مقوبات اماہیة ؛ م تخرج بالواجب عن وحدته . 


۸۷ 

فن أی وجہ بستحیل ھذا فی العلل ؟ ! وہہذا یتبین عجزھ عن نی إھین 
صانعین . ۱ أ 

فإن قیل : اِنھا پستحیل ہذا ء من حیث إن ما بہ ا مباینة بین الذاتین ء 
إن کان شرطا فی وجوب الوجود ء فینبغی أن یوجد لکل واجب وجود ء 
فلا بتباینان ؛ وإن م یکن ھذاٴشرطاً ء ولا الآخر شرطاً ء فکل ما لا بشرط 
فی وجوب الوجود ء فوجودہ مستغی عنه ء ویم وجوب الوجود بغیرہ ٠‏ 

قلنا : هذا عین ما ذکرتموہ فی الصفات ء وقد تکلمنا عليه ء ومنشأً التلبیس 
فی جمیع ذلك ؛ فی لفظ ؛ واجب الوجودء : فلیطرح ؛ فإنا لا نس ان الدلیل 
یدل علىی ہ واجب الوجود ٤‏ ء إن ‏ م یکن امراد بہ ہ موجود لا فاعل لە قدم ٤؛‏ 
فإن کان ا مراد ھذا ؛ فلیَرك ہ واجب الوجود؛ ء ولیبین : أن موجوداً لا علة 
له ولا فاعل ؛ یستحیل فيه التعدد والتباپن ء ولا یقوم عليه دلیل . 

فییی قوفم : إن ذاك''' مل ہو شرط فی ہ أن لا تکون لە علة "٤‏ ء فھو 
ہوس ؛ فإن ما لا علة لە قد ہبینا أنە لا یعلّل کونە لا علة لە ٤‏ حجی یطلب 
شرطہ ؛ وھو کقول القائل : إن السوادیة ہل ہی شرط فی کون اللون لونا ؟! فإن 
کانت شر ء فلم کانت ا لحمرۃ اون ؟! فیقال : أما فی حقیقتہ ''' فلا بشرط 
واحد منہما ٠‏ أعی ثبوت حقیقة اللونیة فی العقل”ٴ۶۔- ء وآما فی وجودہ ٢٠ء‏ 
فالشرط اأحدہا لا بعینہ - أی لا پھکن جنس فی الوجود لا وله فصل - ؛ 


)١(‏ یبر إِل وا به ا مہاپنڈ بین الذائین , یعی الفصل النی عبز ذاتاعن أخری ۔ 

)٢(‏ قد مر بنا أُن اعراضہم کان ھکذا : إن ما بە ائباینة بین الذاتین ء إن کان شرع 
فی وجوب الوجود . . . إلخ ء فاقترح الغزال علہم - إبعاداً الپس ۔ ان یوضع و موجود لا علة ئہء 
بل و واجب الوجودء ٤‏ فی قم ھذا التعدیل ء یقول الغزای : قولکر : ہل ھذا الفصل شرط 
فی أنن ل۹ تکوت لە علة ؛ بدل المبارة الڈول الی کانت و ھل عذا الفصل شرط نی وجوب وجودہ ہ ۔ 

. یسی رالرنیة:.‎ )٣( 

. یع ا لمرة والسوادیة‎ )٤( 

. تفضیر لحقیقة: ف قوله وأمای حقیقتہ‎ )٥( 

(ہ) یسی خارج المقل . 


۸ 
فكذلك من یثیت علتین'"' ؛ ویقطع النسلسل ہما ؛ فیقول : یتاینان 
بفصول ؛ وأحد الفصول شرط الوجود ء لا حالة ء ولکن لا على التعبین ۔ 

فِن قیل : ہذا بجوز فی اللون ؛ فان ل٭ وجوداً مضافاً إلی ا اہیة ء زائداً علل 
الماہیة ؛ ولا بجوز یق واجب الوجود ؛ إذ لیس لە للا وجوب الوجود ء ولیس 
مت هاہیة یضاف الوجودٴ إلیہا ؛ وکا ان فصل السواد وفصل الخمرة ء 
لا پشرط''' للوفیة فی کوْہا لوفیة ؛ وانھا یشترط فی وجودھا ا حاصل بعلة ء 
فکذلك ینبغی لا بشترط فی الوجود الواجب ء فإن الوجود الواجب للاول ء 
کاللونیة للون ؛ لا کالوجود اللضاف إإی اللویة ۔ 

قلنا : لا نسلے ء بل إن لہ حقیقة موصوفة بالوجود ے علی ما سنبینہ ی 
اللألة الٌی بعد ہذہ ء وقولم : إنه وجود بلا ماھیة خارج عن المعقول . 

ورجع حاصل الکلام ء !لی آنہم بنوا نی النیة على نی الرکیب الحنسی 
والفصلی ١‏ تم بنوا ذلك علی نی الاھیة وراء الوجود ء فھما أبطلنا الآخیر ء الذی 
ہو أساس الاساس ء بطل الکل علیہم ء وھو بنیان ضعیف الثبوت ء قریب 
من بیوت العنکبوت ۔ 

السلك الٹانی الیٴلزام ‏ وھو أنا نقول : إن مغ یکن الوجود وا ەوھریة وا مبدثیةء 
جنسآ ء لأنہ لیس مقولا فی جواب ما ہو ء فالڈول عندکم عقل" مجرد"ء 
کا أن ساثر العقول ۔۔ الّی ھی البادی للوجود ء السماۃ باملائکة عندھ ء الی 
ھی معلولات الُول - عقول“ مجردة عن الادة ء فہذہ ا حقیقة تشمل الأول 
ومعلوله الڈأول ؛ فإن ا معلول الڈول أیضاً بسیط لا ترکیب فی ذاتہ ء إلا من حیث 
لرومہ ء وضا مشترکان فی أن کل واحد مہما عقل مجرد عن الادة ء وھذہ 
حقیقة جنسیة ء فلیست العقلیة انجردة للذات من اللوانم ء بل ھی الاھیق 
وعذہ اماہیة مشترکة بین الأول ء وساثر العقول ء فان لم پبایہا بشیء آخحر ء 
فقد عقلیم اثنینیة من غیر عیاینة ء وإن بایٰہا ء تھا بە ا مباینة غیر ما بە المشاركة 

. سی إفن‎ )١( 

(۲) آی واحد مہما۔ 


۸۹ 
العقلیة ء والمشارکة فیہا مشارکة فی الحقیقة ء فإن الأول عقل نفسه وعقل غیرہ 
عند من یری ذلك - من حیث إنہ ی ذاته عقل جرد عن الادة : وکذا 
اللعلول الاُول ؛ وھو العقل الأول ‏ الذی أبدعه اللہ من غیر واسطة - مشارله 
فی ہذا ا معی ء والدلیل عليه ء أن العقول الّی هی معلولات : آنواع ختلفة : 
وإنھا اشنراکھا فی العقلیة ء وافاراقھا بفصول سوی ذلك ؛ فکذك الأول 
یشارژك جمیعھا فی العقلیة . ۱ 
فھم فیه بین نقض القاعدة ء أو الصبر إ لی أُن العقلیة لیست مقومة للذات ‏ 
وکلاھا محالان عندمم . 


مساألة [۲۸. 
نی إبطال قوٹم : إن وجود الاًول بسیط 


أی ہو وجود حض ء ولا ماہیة ولا حقیقة یضاف الوجود لیا 
بل الوجود الواجب له کا ماہیة لخبرہ 


والکلام عليه من وجھین : 

الاو امطالیة بالدلیل : فیقال : یم عرفم ذاك ؟! أبضرورة العقل ء 

آو نظرہ ۶! ولیس بضروری ء فلاہد من ذکر طریق النظر . 

فإن قیل : لأنہ لو کانت لە ماہیة ء لکان الوجود مضافاً إلیہا ء وتابعھا ء 
ولا زم لھا ء والتابع معلول ؛ فیکون الوجود الواجب معوالا ء وھو متناقض . 

فنقرل : ھذا رجوع إلل منبع التلبیس ء فی إطلاق لفظ الوجود الواجب ٤‏ 
فإنا نقول : لە حقیقة وماہیة ء ونلك ا حقیقة موجودة -- أی لیست معدومة 

منفیة - ووجودھا مضاف إلیہا ء وإن أحبوا أن یسموہ تایعاً ولازماً ؛ فلا مشاحة 

قی السای؛ بعد أن پعرف أنە لافاعل للوجود ء بل لم یزل ھذا الوجود قدیماء 
من غیر علة فاعلیة . فإن عنوا بالتاہع وامعاول ٤‏ أن لە علة فاعلیة ء فلیس 
کذلك ‏ وإن عنوا غیرہ فھو مسلم ولا استحالة فیه ؛ إذ الدئیل مم بدل إلا علی 
قطع تسلسل العلل ؛ وقطعہ بحقیقة موجودۃ + وماہیة ابنة ء ٭کن* ؛ فلیس 
بحتاج فیه إٰی سلب الاهیة . 

فإن قیل : فتکون ا ماہیة سیا للوجود الذی ہو تابع نا ء فیکون الوجود 
معلولا ومفعولا ۔ 

قلنا : ا ماہیة ی الاّشیاء ا حادثة لانکون سیاً الوجود ء فکیف فی القدم 
إن عنوا بالسبب الفاعل” لہ ؛ وإن عنوا بہ وجھاً آخر ء ۔۔ وھر أنہ لا یستفی 


"۰ 


۱ 

عنہ ۔۔ فلیکن کذلك ولا استحالة فِہ : واتھا الاستحالة ٹی تسلسل العلل ‏ 
فإذا انقطع ء فقد اندفعت الاستحالة ١‏ وما عدا ذلك لم تعرف استحالته ‏ 
فلابد من برہان علی استحالته ؛ وکل برامیٰہم تحکمات ء مناہا علی أُخیذ 
لفظ ہ واجب الوجودہ معی لہ لوازم ء - ۷ ن الدلیل قد دل علی 
واجب وجود : بالنعت الذی وصفوہ ؛ ولیس کذلك کا سبق ۔ 

وعلی الحملة ء دلیلھم یف ہذا ‏ برجم إلی دلیل نی الصفات : ونی 
الانقسام الیسی والفصلى : إلا أنه أغمض وأضعف ؛ لن ھذہ الکرۃ ۔ 
لا ترجع الا می جرد اللفظ : ولا فالعقل یتسع لتقدیر ماھیة واحدة موجودۃ ؛ 
وم یقوِلون : کل ماہیة موجودة نُتکٹٰرة ؛ اذ فی ما ہیة ووجود ؛ وھذا غایة 
الضلال ؛ فإن الموجود الیإاحد معقول ہکل حال ء ولا موجود إلا لە حقبقذ 
ووجود ا حقیقة لا بنی الوحدۂة ۔ 

الملك الٹائی : هو أن نقول : وجود بلا ماہیة ولا حقیقة ء غبر معقول ۔ 
وکا لا نعقل عدماً مرسلاٌ الا بالاضافة إِل موجود یقدٌر عدمه : فلا نعقل 
وجوناً مریلا ء لصا لی حقیقة معینةء لاسیا وذا تعین ذاتاً واحدَة ۔ 
فکیف بتعین واحداً متمیزاأعن غیرہ باللعنی ء ولا حقیقة لە ٦۶‏ فإن نی الاھیة 
تی للحقیقة ء وإذا انتفتحقیقة الوج رد لم یعقل الوجود ؛ فکانہم قالیا : 
وجود لا موجود ؛ وھو متناقض . ۱ 

وبدل عليه أنہ لو کان ہذا معقولا ء بحاز أن پکون نی المعلولات وجود 
لا حقیقة لە ء یشارك الأول فی کونہ وجوداً لا حقیقة لە ولا ماھیة لە ویبابنہ فی أن 
لہ علة ء والأول لا علة لە ء فلم لا پتصور ھذا فی العلولات ؟! ودل لە 
سبب إلا ألە غیر معقول فی نفسه ؟ ! ؛ وما لا یعقل فی نفسہ : فبآن تننی علته 
لا پصبر معقولا ! وما یعقل ء فیأن تقدر لہ علق لا بخرج عن کونہ معقولا ۔ 

والتناھی إ ی ھذا الحد ی ا لمعقولات : غایة ظلمانہم + فقد ظ۔وا آہم 

(؛) أی تدعی عذہ التحکات أن الدلیل . ۔ ۔ إلع ۔ 


نی 
یتنزھون فیا یقولون ؛ فاذنہی کلامہم لی النی ا جرد ء فان نی اماہیة نی للحقیقةء 
ولا پبڑی مع نی الحقیقة ء إِلا لفظ الوجود ء ولا مسمی لە أصلا ء إذا لم یضف 
إلی ماھیة . 

فان قیل : حقیقتہ نہ واجب الوجود ء وھو اماہیة ۔ 

قلنا : ولا معی للواجپ للا نی العلة ء وہو سلب لا تتقوم بہ حقیقة 
ذات ء ونئی العلة عن الحقیقة لازم للحقیقة ء فلتنکن ا خقیقة معقولة ء حجی 
توصف : بانہا لا علة ھا ء ولا یتصور عدمہا ؛ إذ لا معنی للوجوب إلا هذا ۔ 

علی أن الوحوب إن زاد علی الوجود ء فقد جاءت الکثرة ؛ وإن لم یزد ء 
فکیف یکو ہو الماھیة ۱۶ والوجود لیس بماهیة ء فکذا ما لا یزید عليه . 


مسألة (۹) 
ق تعجیزم 
عن إقامة الدلیل علی ان الأول لیس بجسم 


فنقول : ھذا إِتھا یستقم من یری أن اٍحەسم حادث ء من حیث إنہ لا بخلو 
عن الحوادث ء وکل حادث فیغتقر إلی حدث . 

ناما آنتم إذا عقلم جسماً قدبا ؛ لا ول لوجودہ ء مع آنہ لا یخلو عن 
احوادث ء ظ تنم أن یکون الأول جسیا“ ؟ ! اما الشمس ؛ واما الفلك 
الأقصی ء وما غیرہ ۔ 

فإن قیل : لن الحسم لا یکون إلا مرکباً منقسما“ إلی جزأین ء بالکمیة ء 
وإل اغیول والصورة بالقسمة ا معنویة ء وإی أوصاف بختص بہا لا حالة 
حی یبابن سائثر الأٌآجسام : ولا فالأجسام متساویة فی أنہا أجسام : وواجب 
الیجود واحد ؛ لا یقبل القسمة بہذہ الوجوہ کلھا ۔ 

قلنا : وقد أبطلنا هذا علیکم ؛ وبینا أنە لا دلیل لک عليه ؛ سوی أن 
ا جتمع إذا افتقر بعض أُجزائہ لی البعض ء کان معلولا ء وقد تکلمنا عليه ‏ 
وبینا أُله إذا لم ببعد تقدیر موجود لا موجد له ٤لم‏ یبعد تقدیر مرکب لا مرکب 
لە ء وتقدیر موجودات لا موجد ھا : إذٴ نی العدد والثنیة ء بنیتموہ علی نی 
الارکیب . ونی الترکیب ے على نی الاہیة سوی الوجود ء وما ہو الأساس 
الآخیر فقد استأصلناہ ء وبینا تحکمکے فیە . 

فإن قیل : اہلحسم إن م تکن لہ نفس ء فلا یکون فاعلا ء وإن کان لە 
نفس ء فتفسہ علق لہ ء فلا یکون الحسم آولا ۔ 

قلنا : نفسنا لیست علة اأوجود جسمنا : ولا نفس الفلك بمجردھا علة 


نہافت الفلاسفة 


‌٤ 


لوجود جسمه ؛ عندکی ؛ بل ہما موجودان بعلة سوا ما ء فزٰذا جاز وجودھا قدیعآ 
جاز ألا تکون غما علة . 


فإن قیل : کیف اتفق اجماع اللفس وا خسم ؟۶! 

قلنا : عو کقول القائل : کیف اتفق وجید الأول ۴ ! ء فیقال : هذا 
سژال عن حادث ۰۷ء فأما ما م یزل موجوداً : فلا یقال لہ : کیف اتفق ؟۶! 
فکذلك اہاسم ونفسه ٤‏ إذا م یزل کل واحد موجوداً ء مم یبعد أن یکون صانعا؟ 

فلإن قیل : لن اہحسم ۔۔۔ من حیث نہ جسم ۔۔ لا بخلق غیرہ ؛ والنفس 
المتعلقة بالحسم ء لا تفعل إلا بوساطة اہحسم ء ولا یکون ابحسم واسطة للنفس 
فی خلق الجسام ء ولا فی إبداع النموس ء وأشیاء لا تناسب الأٌأجسام . 

لن : ولا بجوز أن یکون نی الافویں نفس تختص بخاصة ء تبیا بہاے 
لان توجد الأجسام وغیر الأجسام مہا ء فاستحالة ذلك لا تعرف ضرورة 
ولا برمان یدل عليه ے لا اننام نشاھدہ من ھذہ الأجسام امشاھدةۃ ٤‏ وعدم 
اللشاہدة لا یدل على الاستحالة ء فقد اضافوا إلی الموجود الاأول ء ما لا بہضاف 
لی موجود أصلا ء وم نشاہدہ من غیرہ ء وعدم المشاہدة من غیرہ ء یدل علی 
استحالتہ ملہ ء فکڈا فی نفس اسم واخسم . 

فإن قبل : الفلك الأقصی ؛ أو الشمس ء أو ما قدار من الأجسام ۱ 
متقدر بعقدار ‏ بجوز أن یزید عليه ء وینقص منھ ؛ فیفتقر اختصاصہ بذلك 
ا مقدار ابمائز ء لی خصص بخصصہ : فلا یکون أولا ۔ 

قلنا : بم تنکرون علی من یقول : ذ ذلك الحسم یکون علی مقدار ء بجب 
أنکم قلم : إِن امعلول الأول ء یفیض ابحرم الأقصی منہ ء متقدراً عقدار 
وسائر ا مقادیر بالنسبة إلی ذات المعلول الڈول ء متساویة ء ولکن تعین بعض 


)١(‏ أى لا یسل بہذا السڑال !لاعن حادث : والول لیس محادث فلا یسل بہذا السؤال عنہ ۔ 


۰‌ 
القادیر ء لکون النظام متعلقاً بہ ٠:‏ فوجب المقدار الذی وقع ء و بجز خلافه ء 
فکذا إذا قدار غیر معلول ۔ 
بل لو آٹبتوا فی العلول الأول ‏ الذی هو علة ا حرم الأقصی عندھم ۔_ 
مبدأً للتخصیص ءمثل الإرادۃ مثلاء لم ینقطع السؤالء إذ یقال: وك راد ھذا 
القدار دون غیرہ ۱۶ کا ألزہ علىی المسلین ء فی إضاقہم الأشیاء إ ی 
الإرادة القدیمة ء وقد قلبنا علیہم ذلك ء فی تعین جھة حرکة السماء : وی تعین 
فإذا بان نہم مضصطرون إ ی تجویز تھیبزالشی ء عن مثلہ فی الوقوع بعلة ء 
فتجویزہ بغیر علة ء کتجویزہ بعلة ء إذ لا فرق بین أن یتوجہ السؤال فی نفس 
الشیء ء فیقال : م اختص بہذا القدر ؟ ! وبین أن یتوجہ فی العلة ء 
فبقال : وك خصصنہ بہذا القدر عن مثاه ۱۶ فإن آمکن دفع السؤال عن 
العلة ء بأن ھذا القدار لیس مثل غیرہ ء إذ النظامٌ مرتبط بهہ دون غیرہ ء 
آمکن دفع السڑال عن نفس الشیء ء و یفتقر إلی علة ء وھذا لا خرج عنه . 
فإن ہذا المقدار اللعین الواقع ء إن کان مثل الذی لم یقع ء فالسؤال متوجہ 
آئہ کیف میلز الشیء عن مثله ۱۶ خصوصاً علىی أصلھم ء فھم ینکرون 
الإرادة ا ممیزة ؛ وإن م تکن مثلا لە ء فلا یشت ال حواز ؛ بل یقال : وقع کذلك 
رک کا وقعت العلة القدیمة بزحھم ۔ 
ولیستمد الناظر فی ہذا الکلام ؛ ما آوردناء مم ؛ من توجیہ السڑال یف 
الإرادة القدیمة ء وقلبنا ذلك علیہم ء فی نقطة القطب : وئی جہة حرکة الفلك ۔ 
بین پہذا ء أن من لا یصدق بحدوث الاٌجسام : لا یقدر علی إقامة 


دلیل ء على أن الأول لیس بجسم اصلا ۔ ۱ 


٢٠٢ ( مسألة‎ 


نعجیزهم 
عن إقامة الدلیل علی أُن للعا م صانعاً وعلة 


فتقول : إن من ذھہب إلی أن کل جسم فھو حادث ء لأنہ لا یخلو من 
الحوادث ؛ عقل مذہبہم فی قولم : نہ یفتقر لی صائع وعلة . 

وأما انیم نھا الذی یمنعکم من مذہب الدھریة ؟! وھو أن العالم قدم کذتك 
ولا علة لہ ء ولا صائع ؛ واتا العلة للحوادث ء ولیس بحدث ف العالم جسم ء 
ولا ینعدم جسم ء وإنا تحدث الصور والأعراض ۔ 

فإن الأجسام الّی ہی فی السموات ء قدیمة ء والعناصر الأربعة الّی ھی 
حشو فلك القمر ء وأجسامھا وموادھا ء قلیمة ء وإنا تتبدل علہا الصور 
بالامتزاجات والاستحالات ء وتحدث النفوس الانسانیة ء والحیوانقة ‏ 
والنباتیة ؛ وعذہ ال حوادث تھی عللھا إی ا حرکة الدوریة ء والحرکة الدوریة 
قدیمقا ‏ ومصدرھا نفس قدیئة للفلك ؛ فإذن لا علة للعال ء ولا صائم لأجسامہ ء 
پل ہو کنا ہو عليه ؛ لم یزل قدیماً کذلك بلا علة -۔ أعنی الأجسام - فا معنی 
قوغم : إن ہذہ الأأجسام ءٗ وجودھا بعلة وھی قدیمة ؟ ! 

فإن قیل : کل ما لا علة لە فھو واجب الوجود ؛ وقد ذکرنا من صفات 
واجب الوجود ء ما تبین یہ ان الحسم لا یکون واجب الوجود . 

قلنا : وقد بپنا فساد ما ادعیتموہ من صفات واجب الوجود ء وأن البرھان 
لا یدل إلا علی قطع السلسلة ؛ وقد انقطعت عند الدھری فی أول الأمر ؛ إذ 
یقول : لا علة للأجسام ء وأما الصور والأعراض فبعضہا علة للبعض : ای أن 
تھی إلی الحركة الدوریة ء وھی : بعضہا سبب لبعض ء کا ہو مذہب 


اککی 


۷ 

الفلاسفة ء وینقطع تسلسلھا بہا ؛ ومن تأمل ما ذکرناہ ء علم عجز کل من 
بعتقد قدم الأجسام ء عن دعوی علة ٹھا ء وازمه الدھر والإلحاد کا صرح بە 
فریق ؛ فھم الذین وفوا مفتضی نظر ہلاء . 

فإن قیل : الدلیل عليه أن ھذہ الاأجسام ء ما أن تکون واجبة الوجود ؛ 
وھو حال ؛ وإما أن تکون مکنة ؛ وکل ممکن پفتقر إ ی علة . 

قلنا : لا پفھم لفظ ہ واجب الوجودء و ہ ممکن الوجود ہ فکل تلییسانہم 
خبأة فی ہاتین اللفظتین ء فلنعدل إل الفھوم ؛ وھو نی العلة ولثبانہا ء فکانہم 
یقواون : ہذہ الأجسام ء ا علة أم لا علة هھا ۱۶ ء فیقول الدھری ء لا علة ا 
ما الستنکر ؟! وإذا عی بالڑمکان ھذا ') فنقول : إنه واجب ء ولیس 
بممکن ؛ وقول : إِن ا حسم لا بمکن أن یکون واجباً تحکی لا أصل لە . 

فؤن قیل : لا ینکر أن ابخسم لە أجزاء ء وأن الحملة إنھا تتقوم بالأجزاء ء 
وأن الأجزاء تکون سابقة علی الذات ‏ اہلحملة . 

قلنا : لیکن" کذلك فا لحملة تقومت بالأجزاء واجھاعھا ء ولا علة تلاأجزاء 
ولا لاجماعھا ء ہل ھی قدعة كذلك بلا علة فاعلة . 

فلا بمکہم رد ہذا ء إلا بما ذکروہ من لزوم نی الکثرۃ عن الموجود الأول ‏ 
وقد أبطلناہ علیہم ء ولا سہیل ہی سواہ . 

فبان أُن من لا بعتقد حدوث الأجسام ؛ فلا أصل لاعتقادہ فی الصائع 
أصلا ۔ 


)١(‏ پغبر إِل ومالعلةع. 


مسألة ( ۲١۱١‏ 
ف تعجیزمن یری مہم أن الاول یعلم غرہ 
ویعلم الاأنواِع والجناس بنوع کلى 

فنقول : آما السلمون ما انحصر عندھ الوجود ؛ فی حادث وقدم ء ول یکن 
عندھ قدیم لا اللہ ... سبحانہ ۔۔۔ وصفاتہء وکان ما عداہ حادثاً من جھتہ بإرادئہء 
حصل عندھے مقدمة ضروریة فی علمه ء فإن امراد ۔- بالضرورۃ ۔ لابد أن 
یکون معلوباً للمرید ء فبنوا علیہ أن الکل معلوم لہ ء لن الکل مراد لہ ء 
وحادث بإرادتہ ؛ فلا کائن إلا وھو حادث برادته ٤‏ و یبق إلا ذانه . ومھما 
ثیت آنہ مرید عالم با آرادہ فھو حی بالضرورة ء وکل حی بعرف غیرہ ء فھو 
بأن یعرف ذائه آیل ء فصار الکل اود معلوماً للہ تعا لی ےء وعرفوہ ١١”‏ بہذا 
الطریق ء بعد أن بان لم نہ مرید لإحداث العالم ۔ 

فاما نتم ؛ ذا زمم : أن العالم القدم ؛ لم بحدثٹ بزرادتہ ففن آین عرقم 
أنە یعرف غیر ذان ؟۶! فلابد من الدلیل عليه . 

وحاصل ما ذکرہ ہ ابن سینا ہ فی تحقیق ذلك ء فی ادراج )٢‏ کلامہ ء 
بیجع إلی فنین . ۱ 

الف الڈرل : أن الأول موجود لا فی ا مادة ء وکل موجود لا فی مادة فھو 
عقل حض ؛ وکل ما ہو عقل حض ؛ فجمع ال ەقولات مکشوفة لہ فإن ا انم 
عن إدراك الاّشیاء کلھا ء التعلق با مادة ء والاشتغال بہا ؛ وَنفسُ الآدی 
مشغولة بتدبیر ا مادة ۔- أی البدن فإذا انقطع شغلہ بالموت ء وم یکن قد 
)١(‏ یس واللم!. 


(۲) یقال و أئفاہ فی درچ۔ کتافی م ؛ بسکوتِ الراء أی فی یه . 
۸ّ‌ 


۹۹ 

تدنٔس بالمہوات البدئیة ء والصفات الردیة ء التعدیة إلیہ من الأمور 

الطلیعیة ٦‏ اُنکشفت لە حقائق ا لمعقولات کلھا ء ولذلك قضی بأن اللائکة 
جردۃ ؛ لا فی ماد . 


فنقول ۔- قولکم ؛:ن الأول موجودہٰلا فی مادۃ ء ان کان اممہی ب4 ء آنه 


:لیس بجسم ولا منطبع فی جسم ؛ بل ہو قائم بنفسہ ء من غبر تحیز ء 


واختصاص بجھة ؛ فھو مسلم . 


قیبق قولکم : وا ہذہ صفتہ ء فھو عقل مجرد ؛ اذا یعی بالعقل ؟1۶ 
إن عنی. بہ ما یعقل سائر الاٗشیاء ء فھو نفس المطلوب ء وموضع الترزاع ؛ 
فکیف أخذنهہ فی مقدمات قیاس الطلوب ؟! وإن عنیتم بە غیرہ ء وھو أنە 
یعقل نفسہ ؛ فریما یسل لك إخوانك من الفلاسفة ذلك؛ ولکن برجع حاصلہء 
إلل أن ما یعقل نفسه ء بعقل غیرہ ؛ فیقال : ول ادعیتھذا؟۶! ولیس ذلك 
بضروری ؛ وقد انفرد بہ ە ابن سینا ٤‏ عن سائر الفلاسفة ء فکیف تدعيه 
ضروربًا ۱۶ وإن کان نظريً ء ھا البرھان عليه ۶! 

فإن قیل : لأن الائم من إدراك الُشیاء ؛ ا مادة ء ولا مادة . 


فققول : نسلم انہا مائع ء ولا نسلم انہا لمانع فقط ء ویننظم قیاسپا ؛ علی 
شکل د القیاس الشرطی ١‏ وھو أن یقال : إن کان ہذا فی مادةء فھو لا یعقل 
الأشیاء ء ولكنە لپس فی ا ادة ء فاذن یعقل الاُشیاء ؛ فہذا استثناء و نقعیض 
المقدم ء واستثناء ہ نقیض المقدم ؛ غیر منتج بالاتفاق ؛ وھو کقول القائل : 
إِن کان ھذا إنسان: فھو حیوان ء لکن لیس بإنسان . فإذن لیس بحیوان ؛ 
وھذا لا یلزم ‏ إذ ریا لا یکون إنسانً ء ویکون فرساً ء فیکون حیواناً ؛ نعم 
استثناء ہ نقیض القدم ؛ ء پنتج ہ نقیض التالی ؛ ٤‏ على ما ذکر ی النطق ء 
بشرط ء ہو ثبوت انعکاس: والتانی علىی ا لقدم: وذلك با حصرے وہو کقولم : 
إن کانت الشمس طالعة ء فالہار موجود ء لکن الشمس لیست بطالعة ء 


ہے 
فالہار غیر موجود ؛ لان وجود الہار لا سبب لە سوی طلوع الشمس ء فکان 
آےدھا منعکسآ عى الآخر . 
وبیان هذہ الاأوضاع والالفاظء یفھم فی کتاب ہ معیار العل ٤‏ الذی 
صنفناہ مضموعاً إی ھذا الکتاب ۔ 
فإن قیل : نحن ندعی النعا کس ء وھو أن الانع حصور فی الادة ء فلا 
مانع سواھا ۔ 
قلنا : هذا نحکی ء فا الدلیل عليه ؟ ! 
الفن الثانی : قوله : إنا وإن لم نقل : إن الأول مرید للاحداث ء ولاإن 
الکل حادث حدڑا زان ؛ فنا نقول : إنه فعله وقد وُجد منہ ء إلا نہ م 
بزل ہصفة الفاعلین ‏ فلم پزل فاعلا : ولا نفارق غیرنا إلا ئی هذا القدر ء 
وأما نی أصل الفعل فلا ؛ وإذا وجب کوتُ الفاعل عالاً -- بالاتفاق ۔۔۔ بفعله 
فالکل عندنا من فعله ۔ 
وا حواب من وجھین : 
أحدہما ء أُن الفعل قسمان : 
إرادی ٤‏ کفعل ا حیوان والانسان . 
وطبیعی ء کكکفعل الشمس فی الاضاعة ء وال نار فی التسخین ء وا اء یق 
التبر ید ۔ 
وانا یلزم الع بالفعل ؛ فی الفعل الرادی؛ تھا نی الصناعات البشریة ء 
وأما فی الفعل الطبیعی فلا ۔ 
وعندکم ان اللہ سبحانہ وتعالی ؛ فعل العا بطریق اللزوم عن ذاتہء بالطبع 
والاضطرار ٭ لا بطریق الإرادة والاختیار ء بل لزم الکل ذاتہ ء کا یلزم النور 
الشمس ؛ وکا لا قدرة الشمس علىی کفٗ النور ء ولا للنار علی كَفٗالتسخین ء 


۰ تصریم بأت کتاب و معیار العلم ٭ جزہ من کتاب و الہافت ء‎ )١( 


۱ 

فلا قدرۃ لاڈول ء علی الک عن افعالہ ء تعالی عن قیفر علوٗ کیب ؛ وھذا 
اط ؛ وإن تجوز بتسمیتہ فعلا ء فلا یقتضی علماً للفاعل أصلا ۔ 

فإن قیل : بین الأمرین فرقٴّء وھو أن صدور الکل عن ذائە؛ بسبب 
علمہ بالکل ء فتمثُل النظام الکلی ‏ ہو سبب فیضان الکلء ولا سیب 
ل* سوی العلم بالکل ء والعلے بالکل عین ذاتهء فلو لم یکن لە علم بالکل ء 
ما وحد من الکل ء مخلاف النور من الشمس , 

قلنا : ونی ھذا خالفك إخوانك ؛ فإنہم قالوا: ذاتہ تعالی ذاتً ء یلزم 
مہا وجود الکل ء على ترتیبہ بالطبع والاضطرار ء لا من حیث إنہ عالم بھ ء 
نا اٹحیل لهذا اللذہبء مھما وافقتہم علی تی الإرادة 1۶ وکا لم پشترط علم 
الشمس بالنور ء للزوم النور ء بل یتبعھا النور ضرورة ؛ فلیقدر ذلك ىف 
الاول ولا مائع منہ . 

الوجہ الثانی : ہو أنہ سلم هر أُن صدور الشیء من الفاعل ؛ بقعضی 
العلام ضا بالصادر ٤‏ فعندم فعل اللہ تعائی واحد ء وھو ا علول الاًول ء الذی 
ہو عقل بسیط ء فینبغی آلا پکون عالاً إلا بہ ء والعلول الاول یکون عالاً 
أ٘پض!اً ء بما صدر منه فقط ء فإن الکل لم یوجد من اللہ تعالی ‏ دفعة واحدة ء بل 
بالوساطة والنولد واللزوم ء والذنی یصدر ممن یصدر منه ء مم ینبغی أن یکون 
معلوباً لہ ۱۶ ؤم یصدر منه ]لا شیء واحد ؟ بل ہذا لا یلزم فی الفعل 
الإرادی ؛ فکیف فی الطبیعی ؟ ! فإن حرکة ا حجر من فوق جبل ؛ قد 
تکون بتحريك [رادی ء یوجب العلم بأصل ا حركة ء ولا وجب العلم بما یتولد منہا 
بوساطہا ء من مصادمتہ ء وکسرہ غیرہ ء فھذا أیضا لا جواب ‏ عنه ۔ 

فإن قیل : لو قضینا بأنە لا بعرف إِلا نفسه ء لکان ذلك فی غایة الشناعةظ 
فژن غیرہ ایعرف نفسہ ے ویعرفہ ؛ ویعرف غیرہ ؛ فیکون فی الشرف فوقہ 
وکیف یکون ا معلول شرف من العلة ؟! 

قلنا : ھذہ الشناعة لازمة ء من مقالة الفلاسفة فی نی الإرادۃ ء ونی 


۲۲۲ 
حدوث العا م ء فیجب ارتکابپا ء کا ارتکب سائر الفلاسفة . أو لا بد من 
ترك الفلسفة ؛ والاعتراف ہن العا م حادث بالڑرادة . 

تم یققال : بج تنکرون علی من یقول من الفلاسفة : إن ذلك لیس بزیادة 
شرف ء فإن العلم لِنھا احتاج إليه غیرہ : لیستفید بە کمالا ہ فإنه فی ذاتہ ناقص ء 
والانسان شرف بالمعقولات ٭ إما لیطلع علل مصاسلہ فی العواقب ء فی الدنا 
والآخرۃ : وإما لنکمل ذاته المظلمة الناقصة ء وکذا ساثر ا خلوقات ۔ 

وأما ذات اللہ سبحانہ ونعا لی ء فستغنیة عن التکمیل ؛ بل لو قدار لە عم 
پکمل به ء لکالت ذاتہ ء من حیث ذاتہ ء ناقص ۔ 

وھذا تھا قلت فی السمع والبصر ؛ وی العلم بالحزثیات الداخلة تحت الزمان 
فإك وافقت سائر الفلاسفة ء على أُن اللہ تعالی منزہ عنهہ ء وآن ا لتغیرات الداحلة 
فی الزمان ء ا منقسمة إلی ما ہ کان ؛ و و سیکون ہ لا بعرفھا الأول ء لأن ذلك 
پوحب تغیراً فی ذاتہ : ونآأثیراً ؛ و یکن فی سلب ذلك عنہ نقصان ٠‏ بل ہو 
کال ء وإنا النقصان ی ا لحواس والحاجة إلیہا ء واولا نقصان الدی ؛ ا 
احتاج إلی حواس ے لتحرسہ ما یتعرض للتضرر ''ٴ بە . 

وَکذلك العام بالحوادٹ ا حزئة ٤‏ زم نہ نقصان ء فإذا کنا نعرف 
الحوادثٹ کلھا ء وندرك انحسوسات کلھاء والأول لا یعرف شیئا من احزئیات ء 
ولا یدوك شیئا من انحسوسات ء ولا یکون ذلك نقصاناً ء فائعلی بالکلیات العقلیة 
أیض!اً ء بجوز أن یثیت لغیرہ ء ولا یثبت لہ ء ولا یکون فیه نقصان أبضاً ء 
وھذا لا حرج منه . 


)١(‏ ى الإسصل ,: وقتیرم۔ 


مسألة ]۱٢١(‏ 
ی تعجیزھم 
عن إقامة الدلیل علی أنه بعرف ذاتہ أبضاً 


فنقول : المسلمون ا عرفوا حدوث العائح برادتہء استدلوا بالإرادۃ علی العلم ٤‏ 
ُم بالإرادة والعلم جمیعا ء علی ا حیاۃ ء م با لیاۃ علی ان کل حی ء بشعربنفسہ 
وھو حی ء فیعرف أبضاً ذانہ ء فکان ہذا مَہجاً معقولا ء فی غایة ا تانة . 


فأما انم فإذا نیم الإرادة والإحداث ء وزخمم أن ما یضدر عنه 
یصدربلزوم على سبیل الضرورۃ والطبع ء فایٗ بُعٴد ف, آن تکون ذانہ ذاتا 
من شأنہا أن یوجد منہا المعلول الأول فقط ۶! کم یلزم من ا لعلول الاُول ء 
المعلول الٹانی ؛ إلی تمام ترتیب ا لموجودات؛ ولکنە مع ذلك لا بشعر بذاتە ء 
کالتار یلزم مُا السخونة ء والشمس یلزم مہا النور ء ولا یعرفٗ واحد مُہما 
ذاتھ ے کا لا یعرف غیرہء ہل من بعرف ذاته ؛ یعرف ما یصدرعنه : 
فیعرف غیرہ . وقد بین من مذھیہم أنە لا یعرف غیرہ وألزمنا من خالفھم 
من ذلك: موافقہم حکم وضعھم ؛وإذام بعرف غیرہ :لم یبعد ألایعرف نفسه. 
فإن قیل : کل من لا یعرف نفسهہ ء فھو میت ء فکیف یکون الُول 
میتاً ۴ ! 

قلنا : فقد لزمکم ذلك علی مساق مذھبکےءإذ لافصل بینکم و بین 
من قال : کل من لا یفعل ء برادةوقدرة واختیار ء ولا یسمع ء ولا یبصر ء 
فھو میت : ومن لا یعرف غیرہ فھو میت ء فإن جاز أن یکون الاأول خالیاً عن 
ہذہ الصفات کلھا ٭ فأ٘یىٗ حاجة بہ لی أُن بعرف ذاتہ ۶ ١‏ فإت عادوا إ ی ان 


ریت 


یی 
کل ما ہو بریء عن ا مادة ء فھوعقل بذانہ ء فیعقل نفسه ء فقد بِِِّتّا أن ذلك 
تحکم ء لا برعان عليه . 

20 : الہرھان عليه ء ان کت : لی حی ٤‏ وإلی میت ٤‏ 
وا حی أقدم وأشرف من الیت ء والأول آقدم وأشرف ء فیکون حینا ء وکل حی 
یشعربذاتہ : إذ یستحیل أن یکون فی معلولاتہ ا لحیٗ ؛ وھو لا یکون حٌِّ . 

قلنا : ہذہ تحکمات ء فإنا نقول : مم یستحیل أن یلزم ؛ ممن لا یعرف 
نفسه ء من بعرف نفسه ء بالوسائط الکثیرۃ ء أو بغیر واسطة ۶! فإن کان 
ا حیل لذلك ء کون العلول أشرف 7 العلق ‏ ف یستحیل أن یکون 
العلول شرف من العلة ؟ ! ولیس ھذا بدھیً . 


مم تنکرون علىی من یقول : إن شرفه ؛ فی أُن وجود الکل: تاہم لذانہ ؛ 
لا فی علمه ؟ ! والدلیل 9 عليه می ہے سی 
ویری ویسمع ؛ وھو لا ری ء ولا یسمع ؛ ولو قال قائل : ا موجود بنق 
إلی البصبر ء والئسمی ٤‏ والعالم ء والحاہل ؛ فلیکن البصیر آقدمَ ؛ ولیکن 
الأول بصیراً ؛ وعالاً بالاشیاء ٤‏ لکتم تنکرون ذلك ء وتقولون ۔ لیس الشرف 

اھ َ انا ٤‏ بل قی الاستغناء عن البصر ٭ وکون الذات 


فکذاك لا شرف یق معرفة الذات ء بل فی کونە عبدأُ ء لذوات الحرفةء 
فبالضرورة بضطرون ؛ لی نی علمه أیضاً بذانه ء إذ لا پدل عليه شیء 
من ذلك سوی الڑرادة ء ولا پدل على الاآرادةۃ ٤‏ سوی حدوث العالم ء وبفساد 
ذلك یفسد ہذا کلہ ؛ علی من یأخذ ہذہ الأمور ء من نظر نظر العقل ؛ ٤‏ فجمیع 


)١(‏ أی ما یلزمە من کوٹ امعلول شرف من العلة ۔ 
)٢(‏ أی من طرف من یری ُن شرفہ عل الکائنات من جھة آخری غیرالعلم ؛ کتبعیة الکل لہ ۔ 


لئ 

ما ذکروہ من صفات الّول ء أو نفوہ ء لا حجة حر عليه ء إِلا تخمینات 
وظنون ء پستنکف الفقھاء مہا فی الظنیات , 

ولا غرو ؛ لو حار العقل فی الصفات اللافیة ء ولا عجب ء إا المجب 

من إعجابہم ء بأئفسہم وبأدلہم وین اعتقادھ أنہم عرفوا ہذہ الأموں ‏ 
معرفة یقینیة ء مع ما فیہا من اْحیط والحبال . 


جمےجے۔ 


مسألة (۱۳ 
فی ! بطال قودم : إن اللہ تعالی عن قیلم - 

لا یعلم ابحزثیات المنقسمة بانقسام الزمان : لی الکائن ؛ وما کان ء 
وما یکون ۔ 

وقد اتفقوا علی ذلك ء فإن من ذھب مہم إپی آنہ لا یعلم إلا نفسہ ء 
فلا یھی ہذا من مذھبہ ؛ وین ذھب ای آنه یعلم غیرہ - وھو الذی اختارہ 
۵ ابن سینا ۸ -- فقد زعم نہ یعلم الشیاء ء علماً کلیباء لا یدخل تحت الزمانء 
لا پخخلف بالاضی والستقبل وا والان ؛ ویع ذاك زعم آنہ لا بعزب عن علمہ ‏ 
مثقال* ارات ولقی الارض ‏ الا ان یع ابازیات بوخ کل ۔ 

ولا بد أولا من فھم مذھہم ء تم الاشتغال بالاعتراض . 

وبین هذا عثال ٤‏ وھو أن الشمس مثلا ء تنکسف بعد أن م تکن 

منکسفة ؛ تم تنجلی ء فتحصل فا ثلاثة أحوال ۔۔ أعنی الکسوف - : 

حال ہو فیہا معدوع ء مننظر الوجود ؛ ای سیکون . 

وحال ہو فیہا موجود ‏ أی ہو کائن ۔ 

وحال ثالئة ہو فیہا معدوم ؛ ولکنه کان من قبل ۔ 

ولنا بإزاء ہذہ الأحوال الثلائة ء ثلائة علوم ختلفة ۔ 

فڑنا نعام آرلا ء ان الکسوف معدوم ؛ وسیکون . 

وثانیاً : آنہ کائن ۔ 

والٹاً : أنہ کان ء ولیس کائاً الن ۔ 

وہذہ العلوم الثلاثة متعددة وختلفة ء وتعاقبہا عی انحل :وجب تغیر الذات 
العالة ء فإنہ لو علے بعد الانجلاء ء أن الکسوف موجود الآن ؛ کا کان قبل ء 


لہی 


۰۷ 

لکان جھلا لا علماً : واٰو علم عند وجودہ نہ معدوم ء لکان جاہلا ‏ فبعض 
ہذہ لا یقوع مقام بعض . 

فزعموا أن الہ تعالی ء لا تختلف حالہ ء فی ھذہ الاأحوال الثلاثة ‏ فإنه 
بڑدی إلی التغیرء ء وما لم تختلف حالہ ء لم یتصور أن یعلم ہذہ الأمور الثلاثة ء 
پوسات سی ٤‏ فإذا تغیر ا معلوم ء تغیر العلے ء وإذا تغیر العلى ؛ فقد 

تغیر العام لا حالة ء والتغیر على اللہ تعا لی محال . 

وع ھذا زم : أنہ یعلم الکسوف وجمیع صفائہ وعوارضه ء ولکن علما 
ہو متصف به فی الأزل والآبد ء ولا بختلف ء مثل أن یعل مثلا ؛ أن الشمس 
موجودة ء وأن الغمر موجود ء فإنہما حصلا منه ء بوساطة لملائکة . الّی موھا 
باصطلاحھم ء عقولا” مجردة ؛ ویعام انپا تتحركء حرکات دوریة ویعام ان 
بین فلکیہما تقاطعاً ء علی نقتطین ہا الراأس والذنب ؛ وأنہما بجتمعان فی 
بعض الحوال ؛ فی العقدتین ء فتنکشف الشمس ؛ ای حول جرم القمر ؛ 
بیٰہا وبین أعین الناظرین ء فتستتر الشمس عن الأّعین ؛ وأنه إذا جاوز العقدة 
مثٹلا ء بمقدار کذا ء وھو سنة مثلا ء فإنہا تنکسف مرۃ آخری ؛ ون ذلك 
الانکساف پکون فی جمیعھا ء أو لہا أو نصفھا ء وأنہ بمکٹ ساعة 
أو ساعتین ء وھکذا إلی جمیع أحوال الکسوف وعوارضه ؛ ولا بعزب عن علمه 
شی ء ولکن علمہ بہذا ء قبل الکسوف ء وفی حال الکسرف ء وبعد 
الانجلام ء علی وتیرۃ واحدة ء لا بختلف ء ولایوجب تغیراً فی ذانہ . 

وکذا اعلمہ یحمیع ا حوادث ء فنہا لھا تحدث بأسباب : وك 

الأسباب ھا أسباب خر ء إلی أن تھی إلی الحركة الدوریة ء السماویة . 

وسبب ا حرکة الدوریة نفس السموات ؛ وسبب تحریك النفوس ء الشوق 
لی التشبه باللہ تعا لی ء واملائکة القربین ۔ 

فالکل معلوم لہ ؛ أی ہو منکشف لہ : انکشافاً واحداً متناسباً ؛ لایؤٹر 
فیہ الزمان ء ویع ھذا ء فحال الکسوف ء لا یقال : نہ یعام أن الکسوف 


”۲/۸ 
موجود الان ولا یعام بعدہ أنه انجل الان . 

کل ما بجب فی معرفتہ الاضافة لی الزمانء فلا یتصورأن بعلمہ ؛ لأنەہ 
پوجب النغیر ۔ 

ہذا فا ینقسم بالزمان ؛ وکذا مذجہم فیا ینم با مادة والمکان ء 
کاشخاص الناس والیوانات ؛ فإہم بفواون: لا یعلم عوارض زید وعمرو 
وخحالد ء وا یعلم الإنسان اللطلق بعلم کلی ء ویعلم عوارضه : وخواصہ ء وأَنه 
ینبغی أن یکون بدنہ مرکباً من أعضاء ء بعضہا البطش ء وبعضہا المشی : 
وبعضہا اوٍدراك ء وبعضہا زوج ء وبعضہا فرد ء وأن قواہ ینبغی أن تکون 
مبثوثة فی أجزائہ وعلم جرا ء إ یل کل صفة فی خارج الدی وباطنه وکل ما 
ہو من واحقهہ ؛ وصفاته ء واوازمه ء حی لا یعزب عن علمه شیء : ویعلمہ 


اما شخص زید ؛ فانما یتمیز عن شخص مرو ء الحس ١؛‏ لا للعقل ء 
فإن عماد الییز إليه الإشارقٴ إلی جھة معینة ء والعقل یعقل ا لھة المطلقة الکلیة 
واللکان الکلی ء فأما قولِنا : ٭ ہذاء و ہ ہذا ہ فھو إشارة إ ی نسبة حاصلة 
لذاك انحسوس اپی ا حاس ء لکوئہ منہ على قرب ء أو بعد ء أو جھة معینة 
وذلك یستحیل فی حقه . 

وھذہ''' قاعدة اعتقدوها ء واستأصلوا ھا الشرائع بالکلیة ء اذ مضموہا ء 


)١(‏ آی أن الدی یتبین ذلك الخ٭بز ہو قوة اخس ؛ لا قوة العقل ۔ 

)٢(‏ هذا ہو فھم النزالی فی نظرۃ الفلاسفة الإسلامیین إل العلم الڑھی ؛ ویِسن بنا ان نقرأً 
بأنفسٹا نص عباریہم فی عذا امقام ؛ وإليك ما قاله و ابن سینا ں فی الإشارات : 

إشارق ٠ء‏ 

الأشیاء الزثیة قد تعقل کا تعقل الکلیات ؛ من حیث تجب بأسباپاء مضوبة إل دا 
قوعہ فی شنسه ء تتخصص بہ ؛ کالکسوف اہلزف ء فإنہ قد یعقل وقوتہ ء یسبب توافی أسہابہ 
آغزئیة و إحاعلة العقل ہہا وتعقلھا ء تھا تعقل الکلیات ۔ 

وك غیر الإدرا الزٹی الزمانی ما ء اللی کم أنە ۲ الان ؛ آو قیسء آو یتع تع 

بل مثل أٹ یعقل ء أن کسوا جڑٹیسا ء بعرض عند حصول القمر - وھو جزٹی ما ۔- وقت کذا 
وھو جزئی ما مقابلة کذا ۔ ۲ 


۹ 


ٹم ریا وقع ذلك الکسوف ء و تکن عند العقل الاوک إحاطة بآنہ وقم و لم یقم ؛ وإِن کان 
معقولا له عل النحو الأول ء لت هذا اِدراك آخر جزٹی > بحدث مع حدوث المدرك ء ویزول مع زواه . 

وذلك الأولڈ پکوت ثابتاً الدھر کله ء وإن کان علباً مز ؛ وھو أن الماقل یعقل ‏ أن بین 
کون القمر فی موضم کا ء وبین کونہ فی موضم کذا ء یکو کسوف ممین ٤‏ فی وقت نین 
من زمان أولد ا مالین حدود ؛ عقله ذلك أمر ثابت ہ٤‏ قبل کون الکسوف +ونع و طلی۔ 

تنبيه و إشارة ؛ 

قد تتغبر الصفات للأشیاء على وجوە : 

مہا مثل أن یسود النی کان آبیغس ؛ وذلك باستحالة صفة متقررة ء غیر مضافة, 

ہا مثل أن یکو الشیء ؛ قادراً عل تحريك جسم ما ء فلو عدم ذك ا اسم ؛ استحال أُن 
یقال : إنہ قادر على تحریکہ ؛ فاستحال إذن ہو عن صفتہ ء ولکن من غبر تغیر ق ذاته ؛ بل ف 
إضافتہ ء فإت کونە قادراً صفة لە واحدةۃ ء تلحقھا إضافة إٍل أمر کلی ٭ من تحریك أجسام بحال ما 
مٹلاء لزوبا آولیاً ذاتیا؛ ویدخل فی ذاك زید؛ وحرو وحجارةے وشجرة ؛ دخولا ثانی 
فإله لیس کوە قادراً ء متعلقاً بە الإضافات ا لعیئة ء تعلق ما لا بد منە ؛ فإنه لو لم یکن زید أصلا 
الإمکان ؛ ول تقع اِضافة القوة ال تحریکہ أيدء ما ضر ذك ‏ کونە قادراً عل التحريك ۔ 

فإذن أسل کونە قادراً ؛ لا یتقبر بتغیر أحوال ا مقدور علیہ من الٗشیاء ء بل إنما نتغبر 
الاضافات الخارجة فقط ۔ 

هذا القسم کالمقابل لتی قبله ۔ 

ومٰہا مثل أن یکون الشیء عالاً بأن شیتاً لیس ؛ تم بحدث الثیء ١‏ فرصبر عا!اً بن الٹیء 
ایس ء فتتئبر الإضافة رالصفة اللضافة معا : فإن کونە عالاً بشیە ما ء تختص الإضافة بہ ٭ حی إنە 
إذا کان عالاً بمعی کل ؛ م یکف ذك أن یکون عالماً بجزگ جز ٤‏ بل یکو العلم باللتیجة ‏ 
علماً مستأنفاً ؛ تلزمہ إِضافڈ مستأنفة ‏ وہیئة للنفس مستجدة ء خا إصضافة مستجدة مخصوصة ؛ غبر 
الللم بالمقدمة ء وغیر عیئة تحققھا ء لا کا کان ی کونە قادراً ء لہ ہبیئة واحدة ء إضافات شی . 

ٹھذا إٰذا اختلف حال اللضاف إلیہ ء من عدم ووجود ؛ وجب أن مختلف حال الٹیءے النی لە 
الصفة ؛ لا ق إٍضافة الصفة نقہا فقط بل وف الصقة الى تلزبھا تلك الإضافة أ٘یضاً . 

فا لیس موقیتاً التغیر ےم بجز أن یعرض لہ تبذل بحسب القم الأولء ولا بحسب القسم الثالث . 

وأما بحسب القسم الشانی فقد بجوز فی اضافات بعیدة لا توثر فی الذات . 


وڈ 
كونك ینا وثمالاء إضافة حضة ء رکولك قادراً وعالاً ٤‏ ہو کونك فی حال متقررة ف 
ثفسك تھا إضافة لازمة أو لاحقة ء فأنت ہما ذو حال مضافة ء لا ذو إضافة حفة , ْ 


نبافت الفلاہفة 


۲۰۰ 


ۓ تاب : 

فالواجب الوجود ؛ جب أُلا یکو علمہ بابلزثیات ء علماً زمانیا > حی بدخل فی ء الگن 
واماضی ؛ وامستقبل ء فیعرض نصفة ذاتہ ء أن تتفیر ء بل مجب آأن یکو علمہ بالحزثیات ء عل 
الوجہ المقدس العا یل عل الزمان والدھر ۔ 

ویجب ان یکو عالاً بکل ٹیم ء لن کل شوء لازم بویط > آو بنبر وط ء یتادی إلیه 
بمینه قدرہ ؛ النی ہو تفصیل قضائہ الأول ء تأدیاً واجبا ء إذ کان ما لا جب لا یکون کا علمت ] 
الفصل الثامن عشر وما بعدہ من اط السایم ء طہم دارالمعارف , 

ہنا ہو نص رابن سینام انی یتحدث الغزانی عله وعن و الفارافق ى حین بقرر ھذہ القاعدۃ 
وق عرفت فھم الغزا یل فیه ؛ وقد وافقہ ق عذا الفھم کثبرون ؛ نذکر من بینہم الإمام ٥‏ الرازی ہ 
شارح الإشارات حیث یقول "ما فرغ من بیان ان ابمزثیات کیف تعلم حی یلزم التغیر ء وکیف 
تملہ حی لا یلزم التخیر ء رکان التغیر علی واجب الوجود منعاً ؛ صرح فی ھذا الفصل بالئتیجةء 
فقال یجب ألا یکو عالاً بالحزثبات علماً زمانیا متقبراً ء ویجب ان یکوت عالما بہا علی الوجه الٹانی ء 
الڈی لا یتغیر بعغیر الزمان ] . 

وأپض ہ الطویی , حیث یقول ء تعلیقاً عل النص ء شارحاً وسترضا [ واعلم ان ھذہ السیاقة ء 
تشبہ سیاقة الفقھاء ؛ ق تخصیص بعض الاٗحکام المامة ء بأحکام تمارضہا فی الظاہر ‏ وذك 
لان الحکم بأن العلم بالملة یوجب العلم پانعلول ٭ إن لم یکن کلیا ء م یمکن ان بحکم یإحالة 
الواجب بالکل ؛ وإن کان کلیا ٭ وکات از امتبر ٤‏ من جملة معلولاتہ ء ایجب ذلك اکم 
أت یکوٹن عالاً بہ لا محالة ۔ 

فالقول بأنه لا یجوز أن یکون عاماً بہ ء لامتٹاع کون الواجب موضوتاً لمتغیر ء تخصیص لذلك 
الحکم الکلی بحکم آخر عارضہ فی بعض الصور ء وعذا دأب الفقھاء ؛ ومن مجری مجراہم . ولا بجوز 
أن یقع أمٹال ذك قی ا لمہاحث العقوٰة ء لامتناع تعارض الأحکام ہا ؛ فالصواب أن پؤخذ بیان 
ہذا افطلوب من مأخذ آخرٴ؛ وعو أن یقال : 

الملم بالعله پوجب الیل بالمعلول ٭ ولا پوجب الإ حساس یه ٤‏ وإدراكع الزثیات المتغیرہ 8‏ 
من حیث ھی متغیرة ء لا یمکن إلا بالآلات اہسمانیة ‏ کالحواس وما مجری مچراہا : والمدرك بذاك 
الإدراك یکون موضوعاً التغیر لا محالة > أما إدراکھا عل اارجہ الکلی ء فلا یکن إِلا أن یدرلاہ بالمقل ء 
وا مدرۓ بھذا الإدراك یمکن آلا یکون موضوتا النغبر ۔ 

فإڈن الواجب الأول + وکل ما لا یکو موضوت٦اً‏ للتغیر ؛ بل کل ما ہو عاقل ء یمتنم أُن یدرکھا 
- من جھة عا ہو عاقل ۔- علی الوجہ الول ء وبجب آن یدرکھا علی الوجہ الٹانی . ] 

ڈا ہو فھم و الغزا لن و ہ الرازی ب او و الطوبی و فی الئص ولکنہ غبر متمین فيه ء بل ھداك 
عتم لسواہ ٤‏ و فالشبرازی سو صاحب ز ا حاکات و یقول - ثقلا عن حاشیة ئن الشیخ محمد عیدہم 
عل المقائد العضدية ‏ ص ۱۱٢‏ -: [ إن اعتراضہ - یعی الطوبی - وارد علی فھمہ ہو من کلام 
الشیخ - یعی و ابن سیٹاء - لا علی مراد الشیخ ء کا حققثاہ ء ما أن العلم بالمزثیات التضِرةق-- 


۲۱ 
أُن زیداً مثلا ء لو أطاع اللہ تعالی أو عصاہ ء مم یکن الہ عز وجل عالاً 
ما یتجدد من أحواله ء لأنە لا پعرف زیداً بعینہ ء فإله شخص ے وأفعالہ حادثة 
بعد آن لم تکن ؛ وإذالم یعرف الشخص ء لم بعرف أحوالہ وأفعاله ء بل لا یعرف 
کفر زید ولا إسلامہ ؛ وا یعرف کفر الانسان وإسلامه مطلقاً ‏ کلیا 

لا خصوصاآً بالأشخاص ۔ 


بل یلزم أن یقال تحدی حمد ۔- صلى الہ عليه وسلے ۔۔ بالنبوۃ ء وہو لم 
یعرف فی تلك ا حال أنه تحدی بە ء وکذك ال حال مع کل نی معین : وإنہ 
إنھا یعلم أن من الناس من یتحدی بالنبوة ء وأن صفة أولئك کذا وکذا ء ناما 
النی ا لمعین بشخصه ء فلا بعرفه : فإن ذك پعرف با حس ء والاأحوال الصادرۃ 


سنا یکن عتنبراً ء لوکان ذلك العلم زمانیا ء أی تسا بزباٹ ؛ دوث زماث ٤‏ لیتحقق العلم فی 


زماٹ ؛ وعدمه فی زمان آخر : کا فی علومنا۔ 

وأما عل الوجه المقدس عن الزمان ؛ بأن یکو الواجب تعالى ؛ عالاً آزلا وأبداً ء بأن زین 
داخل نی الدار زان کذا .وخارج مُا . زمان کذا ء بعدہ آو قبله ؛ بالمل الاحیة ؛ لا بالفعلیة 
الدالة علل آحد الأزمنة ٤‏ فلا تغیر أصلا ء لن جمیع الآزینڈ ؛ کجیم الُمكنة ؛ حاضرۃ عندہ 
تعال ؛ أزلاوأبدء فلا حال ولا حاضر > ولا مستقبل ؛ بالنسبة إل صفاتہ تعالل ء کا لا قربب 
ولا بعید ء من الأمکٹة بالسبة إلیه تعا ی . 

وأما أن إدراك الحزثیات ا متغیرةق من حیث تفیرھا ؛ لا یکو إِلا بالآلات الىسیائیة ؛ فمنوع؛ 
بل إنھا هو بالقیاس إلینا أیضا ] ۔ 

وٹلاھر أن ہذہ تزعة آخری تحاول أن تفھم النص علی خلاف عا فھمہ الغزائی وشیعتہ . 

ویعلق والشیخ محمد عبدہء على ھلہ الحاولة بقولِه : [وکلام الشیخ - یمی وابن سینا - علىی 
ہذا ائحسل - یعئی محمل صاحب الحاکمات -- من أحسن الکلام فی عذا الباب ء وھو تحقیق منعب 
الفلاسفة . 

وھذا آلنی قد اشتہر علہم ؛ شی أخذ من ظاہر عبارانہم ؛ وجری علیہ بعض ا لتغلسقین ٤‏ 
چھلا ے فرجمو! ظنا بغیر علم ۔ 

بل صریح عبارة الشیخ ہآ نصر الفاراف ہ فی ہ الفصوص مہ آنہ یعلم اخزثیات الشخصیة ء 
علی وجه شخصیہاء . 

ہذان لوان من٭الأقھام ء سحاولا آُن یفسرا النصس ٭ ویشرحاء ؛ وہما متضاربان متباینان ء ول آأر 
با فی آن أطیل بذکرشا : فإن الأمر جد خطیر > کا سنعرفہ آخر الکتاب إن شا اللہ , 


۲۲ 
منه لا یعرفھا ء للہا أحوال تنقسم بانقسام الزمان ء فی شخص معین ء ویوجب 
ادراکھا علی اختلافھا تغیراً ۔ 

فھذا ما ردنا أن نذکرہ من نقل مذہبہم أولا ے تم من تفهیعہ ثانیا ء نم 
نبین ما فیه من القبائح اللازمة عليہ ثالثاً ‏ فلنذ کر الآن خبالم ؛ ووجه بطلائہ ۔ 

وخبالم أن ہذہ أحوال ثلاثة ختلفة ء وا ختلفات إِذا تعاقبت على محل 
واحد أوجبت فیه تغبراً ء لا محالة ؛ فإن کان فی حال الکسوف ء عالاً بأنہ 
سیکون ؛ کنا کان قبله ء فھو جاہل لا عالم ء وإن کان عالاً بأنہ کائن ء 
وقبل ذلك کان عالاً ء بأنە لیس بکائن وأنہ سیکون ء فقد اختلف علمه ؛ 
واختلف حالہ ؛ فلزم التغیر ء إذ لا معٔی للتغیر ء إلا اختلاف العالم ء فان 
من لم یعلم شیتا تم علمہ ء فقد تغیر ء ومن لم یکن لہ علم بأنہ کائن ؛ نم حصل 
حال الوجود فقد تغیر ۔ 

وحققوا هذا ء بأن الأحوال ثلائة : 

حال ہی إضافة حضة ؛ کونك یمینا وٹھالا” ء فان ہذا لا برجم !پل 
وصف ذاتی ؛ بل ہو إضافة حضة ء فإن تحوٴل الشیء الذی کان علىی 
یمینك لی شمالك ؛ تغیرت إضافتك ء ولم تتغیر ذاتك بحال ء وھذا تبدل 
إضافة على الذات : ولیس بتبدل الذات ۔ 

ومن ''' ہذا القبیل إذا کنت قادراً علی تحريك أجسام حاضرۃ بین یدیك: 
فانعدمت الأجسام أو انعدم بعضہاء ‏ م تتغیر قوك الغریزیة ء ولاقدرتك ء لأن 
قدرتك قدرۃعلی تحریك ابٍلحسم المطلق أولا ے نم على المعین ثانیا - من حیث 
لہ جسم - ؛ فلم تکن اضافة القدرۃ إلی اہخسم العین ء وصفاً ذاتیًا ء بل 
إضافة حضة ء فتغیرھا یوجب زوال إضافة : لا تغیرا نی حال القادر ۔ 

الثالٹ ء تغیر فی الذات ء وھو ألا یکون عال ء فیعلم ؛ ولا یکون 
قادراً ء فیقدر ء فھذا تغیر ۔ 


, لمل عذا عو آ حال الثانی . وا حال الژالئة اتی بعد‎ )١( 


۲۰۳ 

وتغیر امعلوم یوجب تغیر الع ء فإن حقیقة ذات الع ء تدخل فیه 
الإضافة إلی المعلوم الحاص ؛ إذ حقیقة العم اللعین ء تعلقه بذلك المعلوم المعین ء 
علىی ما ہو عليه ؛ فتعلقہ بہ علىی وجه آخر ء علے آخر بالضرورة ء فتعاقبہما 
پوجب اختلاف حال العالم . 

ولا بمکن أن یقال : ان للذات علماً واحداً ء فیصیر علماً بالکون ؛ بعد 
کونہ علماً بأنہ سیکون ء تم ہو یصیر علماً بأنه کان ء بعد أن کان علماً 
ہأنہ کائن ء فالعام واحد متشابہ الأحوال ؛ وقد تبدلت عليه الإاضافة ء لأن 
الإضافة فی العلم حقیقة ذات العلم ء فتبدلما یوجب تبدل ذات العلم ؛ فیلزمہ 
التغیر ء وھو محال علی اللہ تعا ی . 


والاعتراض من وجھین : 

اأحدہا أُن یقال : مٴ تنکرون علىی من بقول : إن اللہ تعالی ء لە علم 
واحد ؛ بوجود الکسوف مثلا ؛ فی وقت معین ء وذلك العلی قبل وجودہ ء علم 
أنہ سیکون ء وھو بعینه عند الوجود ء علم بأنه کائن ءوہو بعینہ بعد الانجلاء ء 
علم بالانقضاء ۷ء وأن ہذہ الاختلافات ء ترجع إلی إضافات ء لا توحب 
تبدلا فی ذات العلم ٤‏ فلا توجب تغیاً فی ذات العالم ء فإن ذلك ینزل منزلة 
الإإضافة النحضة ؛ فإن الشخص الواحد ء یکون عن بمینك ؛ تم برجع إلی 
قدامك ؛ مم إلی شمالك ء فتتعاقب عليك الإضافات ء وا لتغیر ذلك الشخص 
اللتقل ء دونك ۔ 

وھکذا پنبغی أن یفھم الحال فی علم اللہ عز وجل . فاإنا نسلم آنه یعلم الاًشیاء 
بعلم واحد ء فی الأزل والأبد وا حال ء لا یتغیر . 

وغرضہم نی التغیر ء وھو متفق عليه . 


)١(‏ قارث ھذا بعا سیق عامش مس ۲١٢‏ وبا بعدھاء نقلا عن صاحب انحاکات ف شرح 
عبارة و ابن سیناع ۔ 


۲٤ 


وقوغم : من ضرورۃ إثبات العام بالکون الن ء والانقضاء ء بعدہ ؛ تغیرّ 
فلیس بعسلم ؛ فھن أین عرفوا ذللك ؟! فلو خلق اللہ تعا ی‌لنا علماً بقدوم 
زید غداً : عند طلوع الشمس ٤‏ وأدام هذا العلم ء ول یخلق لنا علماً آخر ٤‏ 
ولا غفلة عن ھذا العلم ء لکنا عند طلوع الشمس ؛ عا ین - پمجرد العلم 
السابق ۔ بقدومه الان ء وبعدہ بأنه قد قدم من قبل ٤‏ وکان ذك العلم الواحد 
البافی ء کافیاً فی الإڑحاطة بہذہ الأحوال الثلائة ۔ 

فبی فرغم : إن الإضافة إپی ا معلوم ا معین ء داخلة فی حقیقتہ()ء ومھما 
اختلفت الإضافة ء اختلف الشیء الذی الإضافة ذاتیۃ' لە ء ومھما حصل 
الاختلاف والتعاقب ۔ فقد حصل التغیر . 

ففقول : إِن صح ذا ء فاسلکوا مسلك إخوانکم من الفلاسفة حیث قالوا : 
نہ لا یعام إلا نفسہ ‏ وإن علمہ بذااتہ عین ذاتہ ؛ لانہ لو علم الانسان اللطلق ء 
واحیوان المطلق : وا ماد امطلق ء وھذہ ختلفات لا حالة ء فالاضافات إِلہا 
تختلف لا غالۃ ٤‏ فلا یصلح العلم الواحد لأن یکون علماً با مختلفات ء لن 
الضاف محتلف ء والإأضافة مختلفة ء والاضافة إلی لمعلوم ذاتیة لعل ؛ فیوجب 
ذلك تعدداً واختلافڈء لا تعدداً فقط مع الَائل ء اذ الّائلات ما یسد بعضہا 
مسد بعض والعلم با لحیوان ء لا پسد ٭سد العلم باِلحماد ء والعلم بالبیاض ء 
لا پسد مسد الع بالسواد ء فھی مختلفات . 

مم ان ہذہ الأنواع والأجناس ء والعوارض الکلیة ؛ لا نہایة نا ؛ وھی 
مخُتلفة ء والعلوم ا ختلفة ء کیف تنطوی تحت علم واحد ؟۶! مم ذلث العلم ه: 
ہو ذات العام د من غیر مزید عليه . 

ولیت شعری کیف پستجیز العاقل من نفسہءأن یحیل الاتحاد نی العام 
بالشیء الواحد ء ال منقسمة أحوالہ : إپی ا ماضی ء والمستقبلء والان ء وھو لا 
بحیل الاتحاد فی العلم امتعلقء بجمیع الأجناس والأنواع ا ختلفة ء والاختلف 
والتباعد ہین الٛأجناس والأنواع ا تباینة ء أشد من الاختلاف الواقع ء بین 
)١(‏ آی فی حقیقة اللم ۔ ۱ 


۲٥ 
اأحوال الشی ء الواحد ء ا منقسم بانقسام الزمان ؛ وإذا م بوجحب ذك تعدداً‎ 
! ۶ واختلافاً ء فکیف یوجب ہذا تعدداً واختلافاً‎ 
ومھما ثیت بالہرھان : أن اختلاف الأأزمان ؛ دون اختلاف الاجناس‎ 
والأنواع : وأن ذلك لم بوجب التعدد والاختلاف؛ فھذا أ٘بضا لا بوعب‎ 
الا ختلاف ۔‎ 
بعلم واحد: دائم فی‎ ٤ وإذا مم یوجب الاختلاف ؛ جازت الإحاطة بالکل‎ 


۱ الآازل والآہد 0 ولا بوجحب دک تغیراً ۴ ذات العالم 0 


الاعراض الٹانی هو ان یقال : وما اائع على آصلکم من أن یعلم ہذہ 
الأمور الحزثیة ‏ وإن کان یتغیر ۶ ! وھلا اعتقدنم: أُن ھذا النوع من 
التغیر ء لا پستحیل عليه ء کھا ذہب ہ جھمء من د المعتزلة ؛ إلی ان علومہ 
بالحوادث حادثة ء وکا اعتقد والکرامیةٴ؛ من عند آخرھ : آنه حل للحوادث ء 
ول ینکر جماہیرأھل ا حق علیہمء إلا من حیث إِن المتغیر لا بخلو عن التغیر ‏ 
وما لا بخلو عن التغیر وا حوادث : فھو حادث : ولیس بقدیم . 

وأما آنم ففذھبکم أن العام قدیم : وأنہ لا یخلو عن التغیر ء فإذا عقلّم قدعاً 
متغیراً ء فلامائع لکے من ھذا الاعتقاد . 

فإِن قیل : إنھا أحلنا ذلك ء لن العلم الحادث فی ذاتہ ء لا بخلو : إما أن 
بحدث من جھتہ : آو من جھة غیرہ ۔ 

وباطل أن بحدث منە ء فانا بَا أن القدم ء لایصدر من حادثء 
ولا بصیر فاعلا ء بعد أُن لم یکن فاعلا ء فإنه وجب تغیاً ء وقد قررناہ فی 
مسألة حدوث العالم ۔ 

ون حصل ذلك فی ذاتہ من جھة غیرہ ؛ فکیف یکون غیرہ مؤثراً فیە 
ومغیرا لہ ء حتی تتغیر أحوالهُ ء على سبیل التسخبر والاضطرار ‏ من جهة 
غیرہ ؟ ! 


٦ 

قلنا : کل واحد من القسمین غیر محال علی أصلکم . 

ما قولکم : لن یستحیل أن یصدر ٤‏ من القدم حادث ٤‏ ہو أول 
الحوادث . ققد أبطلناہ یق تلك السألة ؛ کیف ؟ ! وعند کم بستحیل أن 
یصدر من القدم حادث ء ہو آول ا حوادث : فشرطٌُ استحالتہ ؛ کونە 
و أولاء وإلا فھذہ الحوادثٹ ء لیست ھا أسہاب حادثق إلل غیر نہایقے 
بل تنہی بوساطة ا حرکة الدوریة ء إ ی شی ء قدم ھو نفس الفلك وحیاتع 
فالنفس الفلکیة قدیعة ۔ والحرکة الدوریة تحدث مہا : وکل جزہ من أجزاء 
ا حرکة ۔ بحدث : وبنقضی ؛ وما بعدہ متجدد لا حالة ؛ فإذن الحوادث 
صادرة من القدم عند کم ہ ولکن إذا تشابہت أحوال القدم ء تشابہ فیضان 
ا حوادث منه علی الدوام : کا تشابہت أحوال ا حرکة ؛ ما أن کانت تصدر 
من قدم متشابہ الحوال . 


فاستبان أُن کل فریق مہم ؛ معترف بأنه بچجوز صدور ال حوادث من 
قدم ہ إذا کانت تصدر علی التناسب والدوام فلتکن العلوم الحادثة من 
ھذا القبیل ۔ 

وأما القسم الٹانی : وھو صدور ہذا العلم فیہ من غیرہ ء فنقول : وَ 
بستحیل ذلك عند ک ؟ ! ولیس فیہ إلا ثلائة أمور : 

أُحدھا : التغبر ۔ وقد بنا لزوہ علی أصلکم . 

والٹانی : کون الغیر سیا لتغیر الغیر ۔ وہو لیس بمحال عندکر ؛ 
فلیکن حدوث الشیء سبا ٠‏ لحدوث العلم یه غ کا أنکم تقولون : نمثل الشخص 
المتلون ۔ بإزاء ا حدقة الباصرة ؛ سب لانطباع مثال الشخص ٠‏ فی الطبقة 
اِحلیدية من اس لحدقة . عند توسط اظواء ا لشف ء بین ا حدقة والمبصر . 

فإذا جاز أن یکون ٠‏ امیا اط الصورة فی ا حدقة ۔ وہو معبی 
الإبصار . فلمٴ یستحیا ل ان یکون حدوث الحوادث : سیا لحصول عل الأول 
چان رفا امرب کا شڈ تئرفنی یکرت یل اشن 


۲۷ 


الو ء مع ارتقاع ال حواجز ء سیا حصول الإدراك ء فلتکن ذات البدا 
الڈول ٤‏ عندکم مستعدة لقبول العلم ء ویخرج من القوة إلی الفعل ء بوجود ذلك 
الخادث ء فإن کان فیە تغیر القدم ء فالقدم التغیر عند کے غیر مستحیل : 
وإن مم أن ذلك یستحیل فی واجب الوجود ء فلیس لکم على إثبات واجب 
الوجود ء دلیل ء إلا قطع سلسلة العلل وامعلولات ء کا سبق ء وقد بینا أن 
قطع التسلسل ممکن ء بقدم منغیر . 

والأھر الٹالٹ : الذی بتضمنه ھذا ''ء: ہو کون القدم متراً 
بغیرہ ۱ء وأن ذلك یشبہ التسخبر ء واستیلاء الغبر عليہ ؛ فیقال : ول 
یستحیل عند کم ہذا؟! وھو أن یکون ہو سباً لحدوٹ الوادث بوسائط ء 
مم یکون حدوث الحوادث ء سی١ا‏ لحصول العلم لہ یپا فکأنہ ہو السبب ی 
تحصیل العل لنفسہ . ولکن بالوسائط . 

فلکم : إِن ذك شب النسخیر ء فلیکن کذلك ‏ فإنہ لائق بأصلکم ء 
ذ زم أن ما پصدر من اللہ تعالی تھا یصدر علی سبیل اللزوم والطبع ٠‏ 
ولا قدرۃ لە عل أن لا یفعل ؛ وھذا أپضاً یشبہ نوعاً من التسخیر : ویشبر إلی أنہ 
کالمضطر ؛ فیا یصدر منە . 

فإن قیل : ان ذلك لیس باضطرار ؛ لّ ن کمالە فی ان یکون مصدراً جحمیع 
الاشیاء . 

قلنا: فھذا لیس بتسخیر : فإن کالہ فی أن یعلم جمیع الاشیاء : ولو 
حصل لنا عم مقارن لکل حادث . لکان ذلك کالا لنا ۔ لا نقصاتاً ونسخیاً . 

بت سس سید 


)١(‏ یغیرإل 5 یکون العلم ق الأول حادثاً وصادراً من غیرہ ۔ 

(( لظ آ ین ما ہنا وا مر ام اٹاف اعتداا ٤‏ فلیس أحدہماعین الآخر ء کاقد 
یفھم النظرۃ العابرة ٭ فالنی سبق کان دائرا حول ؛ کوٹ الغیر سأ لنغبر الغبر أی غبر کان ء والنی 
نا یدور حول کو الغبر سیا ء لتغیر غیر مخصوص ء ہو القدیم ‏ ولکن یلاحظ أن النزال قد 
قفز فی آخر الحث السابق ‏ ! ی ما یمکن الاستغناء به محاہنا وذلك حیث یقول : ہ فان کان فيه 
تغیر القدیم ء فالقدم امیر . . , إلخ ء . 


مسألة ( ٦١٤‏ 
یق تعجیزمم عن إقامة الدلیل 
على أن السیاء حبوان مطیع للہ تعا لی بحرکته الدوریة 


وقد قالوا : إن السماء حیوان : وإن ا نفسا : نستہا ا ی بدن الما 
کسبة نفوسنا إلی أُبداننا ‏ وکا أن أبداننا تتحرك بالآرادة ء نحو أغراضہا ء 
بتحريك النفس : فکذا السموات : وإن غرض السموات ممحرکٰہا الدوریة : 
عبادۃ رب العالمین : علی وجہ سنذ کرہ . 

وعذہبہم ئی هذہ الألة : ما لا ینکر إمکانہ ء ولا پدعی استحالتہ: فإن 
اللہ تعالی قادر علی أن بخلق الحیاۃ فی کل جسمء فلا کبرالحسم بمنع من کونہ 
حیا . ولا کون مستدیراً : فإن الشکل اخصوص . لیس شرطاً للحباة ؛ 
إذ ا حیوانات : مع اختلاف آشکاھا ء مشترکة فی قبول الیاۃ ۔ 


ولکنا ندعی نچ ہے سس سے پر یی سے 
سی . فلا بطلع عليه إلا النبیاء -- صلوات اللہ علیہم ۔۔۔ باام من اللہ تعالیء 

و بوجی ٠‏ وقیاس العقل لیس بدل علية 

نم لا بہعد ان بعرف مثل ذلك بدایل۔: غ اِن وجد الدلیل وساعد ؛ ولکنا 
نقول : ما أوردوہ دلیلا ۔ لا یصلح إلا لإفادة ظن ۔ فأما أن یفید قطعاً فلا ۔ 
وخباغم فیه أن قالوا : إن السماء متحرکة - وہذہ مقدمة حسیة - وکل 
جسے متحرۂ ن فله محرك ہکس مت و جو 
لکونہ جسما“ ء لکان ن کل جم متحرکا . 

وکل محرك . فإما أن یکون منبعثاً : عن ذات التحرك : کالطبیعة ف 


۲۱۸ 


۲۱۹ 

حرکة ا حجر إپی أسفل ء والإرادة فی حرکة ا حیوان مع القدرة ء وإما أن یکون 
احرك خارجاً ء ولکن بحرك عن طریق القسر : کدفع الحجر إلل فوق 
وکل ما پتحرك یمعنی فی ذائہ ١‏ فما آن لا بشعر ذلك الشیء ؛ بالحرکھ ء 
ونحن نسمیہ طبیعظ کحرکة الحجر إلی آسفل ء واما أن بشعر بہا : ونحن 
سن ارام انا 

فصارت ا حرکة بہذہ التقسیات ا حاصرة ء الدائرة ہین النی والالیات ء 
إما قسریة وإما طبیعیة وإما إرادیة ء وإذا بطل قسمان تعین الثالٹ ۔ 

ولابمکن أن یکون قسربًا ء لن ا حرك القاسرء ]ما جسم آخر ء بتحرك 
بالارادة أو بالفسر ؛ ویتہی لا محالة ء لی إرادة ء ومھما ثبت فی آجسام 
السموات ؛ متحرك بالآرادة ء فقد حصل الغرض ؛ فی فائدة فی وضع حرکات 
قسریة : وبالآخرۃ لابد من الرجوع إِ ی الرادة ؟ ! 

وإما ان یقال إِنه پتحرك بالفسر ء واللہ تعا ی ہو ا حرك بغیر واسطة ؛ وھو 
حال ‏ لأنه لو تحرك بہ من حیث إنه جسم ٤‏ وإنه خالقه ء للزم أن یتحرك کل 
جسم ء فلابد أن تختص الحركکة بصفة ء بہا یتمیز عن غیرہ من الأجسام ‏ 
وك الصفة ھی ا حرك القریب : فإما الإرادة و الطبع ء ولایمکن أن یقال : 
إِن اللہ تعا ی بحرکه بالإرادة ء لآن إرادنه تناسب الأجسام لسیة واحدة ؛ فلي 
استعد ھذا الحسم علی اٰحخصوص؛ لان یراد تحریکە دون غیرہ ء ولا پمکن أن 
یکون ذلك جزافاً ء فان ذلك محال ء کنا سبق فی مسألة حدوث العالم ۔ 

وإذا بت ان ہذا اسم : بنبغی أن یکون فيه صفة ھی عبدأ ا حرکة ء 

بطل القسم الأول ء وھو تقدیر ا حرکة القسریة ۔ 

فیبی أن یقال : ھی طبیعیة ء وہو غیر ممکن : لن الطبیعة بمجردھاء 
قطعاً لا تکون سب للحرکة ء لأن معی الحرکة ١‏ ھرب من مکان ء وطلب 
لُکان آخر مہوت یی یی یھ سس ہہ وہ 
ومذا لا یتحرك زق عملوہ من ا خواء : علىی وجه الماء ء إ ی آسفل ء وإذا غمس یف 
الماء ؛ تحرك إی وجہ الاء ء لأنه وجد اللکان الملائم ء فسکن ء والطبیعة معہ 


۲۲٣۲٢ 
قائة : ولکن إن نقل إلی مکان لا بلائمہ : عرب منہ إلی اللاُم ۔ کا ھرب‎ 
الململو باھواء . من وسط الاء ؛ لی حیز الھواء ۔‎ 

وا حركة الدوریة ء لا بتصور أن تکون طبیعیة ء لن کل وضع وأآیئن ء 
پفرض ارب منہ . فھو عائد إليه ۔ والھروبٗ منه بالطبع ؛ لا یکون مطلوباً 
بالطبع ولذك لا ینصرف زق مملوہ من افواء : لی باطن الماء : ولا ا حجر 
بنصرف . بعد الاستقرار على الأرض ٠‏ فیعود إ ی افواء ۔ 
فلم یبق إلا القسم الثالٹ ۔ وھو ا حرکة الإرادیة ۔ 


الاعتراض .۔ ہو ان نقول : نحن نقداٴر ثلاثة احیالات ء سوی مذھبکم ؛ 
لا برہان علی بطلالہا ۔ 

الأول. ۔ أن تنقدار حرکة السماء قھراً ؛ بجسم آخر مرید حرکہا : یدیرھا 
علی الدوام وذلك ا حسم ا حرك ء لا یکون کرۃ ء ولا یکون حیطاً۔ فلا یکون 
ماء فیبطل قوط : إن حرکة السماء إرادیة ۔وإن السماء حیوان: وھذا الذی 
ذکرناہ ء مکن الوجود : ولیس فی دفعه إِلا مجرد الاستبعاد, 

الافی . ہو أن بقال : ا حرکة قسریة ومیدڑھا إرادة اللہ تعا لی ء فإنا 
نقول : حرکة الج !لی أسفل أبضأقسریةء تحدث بخلق اللہ تعالی فیه ء 
'حرکة ۔ وکذا القول فی سائثر حرکات الأجسام ء الّی لیست حووانیة . 

قیبنی استبعادھی ان اللإرادۃ لم اختصت بە ؟ ! وسائر الأجسام تشارکھا 


یی الحسمیة . 
فقد بینا ء أُن الإرادة القدیمة من شأنہا تخصیص الشیء عن مثله ء وأنہم 
مضطرون إلی إثبات صفة ھذا شأنہا ء فی تعبین جہة ا حركة الدوریة : وی 
تعبین موضع القطب والنقطة ؛ فلا نعیدہ ۔ 
والقول الوجیز ء أن ما استبعدوہ نی اختصاص اب لسم ء بتعلق الڑرادة بہ ؛ 
من غیر تھیز بصفة ؛ ینقلب علیہم ‏ ی نیزہ بتلك الصفة : فان نقول : و 


۲٦ 


نیز جسیم" السماء بتلك الصفة : الّی ہا فارق غیرہ من الأجسام : وسائر 
اللاجسام أیضاً أجسام ء فلمَ حصل فیہ ؛ مالم بحصل فی غیرہ ؟ فإن عَلتّل 
ذلك ہصفة آخری ء توجہ السوال فی الصفة الآأخری : وھکذا ء یتسلسل 
لل غیر ایق ء فیضطرون بالآخرۃ ء إل ال حکم بالإرادة ؛ وأن نی البادیٰ 
ما بمیز الشیء عن مثله ء وبخصصه بصفة عن آمثالھا ۔ 

الثالث : ہو آنا نسلے أن السماء . اختصت بصفة ء تلك الصفة مبدا 
الحرکة ١‏ کا اعنقدوہ یق ہوی ا حجر إلل أسفل ء إلا أنہا لا تشعر بپا 
کالحجر ۔ 

وقوفم : إن الطلوب بالطبع : لا یکون مھروبا منە بالطبع ء فتلبیس ء لأّنہ 
لیس تم" . أماکن متفاضلة بالعدد عندھم ٤‏ بل الحسم واحد ء وا حرکة الدوریة 
واحدة . فلا للجسم جزہ بالفعل : ولا للحرکة جزہ بالفعل ؛ وإنھا تتجزأً بالوھ ء 
فلیست تلك ا حرکة ؛ لطلب مکان : ولا الھرب من مکان ء فیمکن أن 'خلق 
جسم : نی ذانہ معی یقتضی حركة دوریة ء وتکون الحركة نفمہا ؛ مقتضی 
ذلك امعٔی ء لا أن مقتضی ا معٰی طلب ا لمکان؛ تم نکون حرکة للوصول إليه ۔ 

وقولکر : إِن کل حرکة ؛ فھی لطلب مکان ؛ أو ھرب منە ء إذا کان 
ضرورب : فکانکم جعلم طلب الکان : مقتضی الطبع . وجعلّم الحرکة غیر 
مقصودة فی نفمہا ء بل وسیلة إليه : ونحن نقول : لا یبعد ء أن تکون الحرکة 
نفس المقتفی ء لا طلب ا کان : ھا الدی محیل ذلك ؟ ! 

فاستبان أن ما ذکروہ ء إن ظُن أنہ أغلب من احتّال آخر ء فلا یتیقن 
قطعاً : انتفاء غیرہ ٠‏ فالحکے على السماء بأنہا حیوان : تحکم حض ء 


لامستند لہ . 


مسألة ١١‏ 
فی إبطال ما ذکروہ من الغرض الحرك نلسماء 


وقد قالو : إن السماء مطیعة للہ تعالی ء بحرکتہا : وعتقربة إليه ء لن 

کل حرکة بالإرادة ء فھی لغرض ہ إذ لا یتصور ان یصدر الفعل وا حرکة من 
حیوان ء للا اذا کان القعل أولی بہ من الَرك ء وإلا فلو استوی الفعل : واللرك ؛ 
ما تصور الفعل . 

مم التقرب إلی الہ تعالی ء لیس معناہ طلب الرضی ء والجذر من السخط ؛ 
فإن اللہ تعا لی پتقدس عن السخط والرضی : وإن أطلقت هذہ الألفاظ : فعلی 
سہیل ا جاز ء یکنی ہہا ء عن إرادة العقاب ء وإرادة الثواب ۔ 

ولا بجوز أن یکون التقرب ء بطلب القرب منه ئی ال ملکان ء فإنه محال ۔ 

فلا یبٹی إلا طلبِ القرب منہ فی الصفات ء فإن الوجود ال کل ء وجودٴہ 
وکل وجود فبالاضافة إ ی وجودہ ناقص : وللنقصان درجات وتفاوت ء فالملك 
أقرب إليه صفة لا مکاناً ء وھو ا راد باملائکة القربین ے أعی ال مواھر 
العقلیة ء الی لا تغیر ء ولا فی ء ولا تستحیل ؛ عم الأشباء علی ما ھی 
عليه : والانسان کلما ازداد قربأً ء من املالکكة نی الصفات ٠ء‏ ازداد قرباً من 
اللہ تعا ی ء وسسّہی طیبقة الآدعیین ء التشبه بالملالکۃ . 

وإذا ثبت أن ھذا معنی التقرب إلی الله تعانی ء وأنه برجع إلی طلب القرب 
منہ فی الصفات ء وذنك للادی ء بأن یعلم حقائق الاّشیاء ء وبأن پیبی بعد 
موہ ؛ بقاء مؤبداً ء علی کل أحوالہ اللمکنة لہ : فان البقاء علی الکمال الأقصی 
ہو للہ تعا ی + واملائکة المقربون کل ما یمکن ہر من الکمال + فھو حاضر 
معھم نی الوجود ء إذ لیس فیہم شیء بالقوة ء حی بخرج إل الفعل ء فإذن 
کا مم ٤‏ ئی الغایة القصوی ء بالاضافة إی ما سوی اللہ تعا نی ۔ 


۲۲۲۳۲ 


۲۲۳ 

وا ملائکة السیاویة ١‏ هی عبارة عن النفوس ا حرکة للسموات ؛ وفہا(' 
ما ہو بالقوة ء وقالالنہا منقسمة: إی ما ہو بالفعل ء کالشکل الکری واغیئة ء 
وذلك حاضر ؛ وی ما ہو بالقوة ء وھو اغیثة فی الوضع ء والأین ء وما من 
وضع معین إلا وھو مکن لہ : ولکن لیس لہ سائر الاٌوضاع بالفعل ؛ فان 
الحمع بین جمیعھا ٤‏ غیر ممکن . فلما لم یمکہا استیفاء آحاد الأوضاع علىی 
لدوام ؛ قصدت استیفاءھا بالنوع ء فلا بزال پطلب وضعاء بعد وضع ء 
وأبثتاً بعد آیئن ء ولا بنقطع قط ء ھذا الإمکان : فلا تنقطم ہذہ الحرکة ء 
ونا قصدہ التشبہ با مبدا الأولء نی نیل الکمال الاأقصی ء علی حسب الإمکان 
نی حقهہ ؛ وھو معی طاعة ا لملالكة السماویة للہ تعا ی . 

وقد حصل فا التشبہ من وجھین : 

أحدشما: استیفاء کل وضع مکن لەبالنوع ٤‏ وھو المقصود بالقصد الُول ۰ 

والثافی : ھا بنرنب علىی حرکتہ ؛ من اختلاف النسب ء فی اللیث ؛ 
ور بیع ؛ والقارنة ء والمقابلة ء واختلاف الطوالع ‏ بالنسبة إل الأّرضص؛ فیفیض 
منہ ان حیر على ما تحت فلك القمر ؛ ویحصل ملهہ ہذہ الحوادث کلھا : 
فہذا وجہ استکمال النفس السماویة . 

وکل نفس عاقلة : فمتشوقة إی الاستکمال بذانہا . 

والاعتراض ء علی ہذا ہو أن فی مقدمات ھذا الکلام ء ما یکن النزاع 
فیه ء ولکنا لا نطول بہ ء ونعود إلی الغرض الڈی عینتموہ آخراً ء ونبطله 
من وجھین : 

أحدہما: ان طلب الاستکمال بالکون؛ فی کل این پھکن أن یکون لە ء 
حماقةاء لا طاعة : وىا ھذا إلا کإنسان ؛ ‏ م یکن لہ شغل ؛ وقد کی 
لمثوة فی شہواتہ ء وحاجانہ ؛ فقام وھو بدور ی بلد أو بیت ؛ ویزعم أله یتقرب 


)١(‏ أی الموات ۔ 


ا وج 


فی إبطال قیلم 


يِن نفوس السموات مطلعة علی جمیع احزثیات الحادثق ٹی ھذا العالم ے وإن 
ا مراد بالاوح ا محفوظ ۔ نفغوس السموات . وإن انتقاش جزثیات العاغ فہا یبضاعی 
انتقاش انحفوظات ۔ فی القوة الحافظة ء ا لمودعة نی دماغ الانسان ء لا آنه جسم 
صلب عریضض ۔ مکتوبة عليه الٌُشباء : کما یکتب الصبیان على اللوح ۔ لان 
تل الکتابة ۔ تستدعی کْرتہا . انساع المکتوب عليه ۔ وإذالم یکن للمکتوب 
ای ٤م‏ یکن للمکتوب عليه مہایة : ولا یتصور جسم لا نہایة لہ : ولا تھمکن 
خطوط لا نہایة ما . علىی جسم ولا یمکن تعریف اأشیاء لا نہایة ھا ۔ 
عل جسے بخطوط معدودة . 

وقد ز موا : أن اللالکة السماویة ء ھی نفوس السموات : وأن اللائکة 
الکروبین المقربین . ہی العقول ا جردة : الی ھی جواھر قائُة بأنفمہا ۔ 
لا تتحیز . ولا تتصرف ف الأجسام ۔ وأن ھذہ الصور الزلیة ۔ تفیض علی 
النغوس السماوبة منہا ء وھی”'٠‏ شرف من اللاکة السیاویة : للہا مفیدة . 
رفنی طط عافد اقرت ا 'ااطی > رك عرءع۔ لحرت 
القلے ٤ء‏ فقال تعا لی : ہ علم بالقام : لأنہ کالنقاش الفید . مل العلے 
بالقلم ء وشبہ ا لمستفید باللوح : ھذا مذھہم . 


والنزاع فی ہذہ المألة ء بخالف النزاع فیا قبلھا ‏ فإن ما ذکروہ من قبل ۔ 
لیس الا ء إذ متہاہ کون السماء حیواناً متحركً لغرض : وہو مکن : أما ھذہ 
فرجع لی إثبات عل ا حلوق . باہلحزثیات الیی لا مُہایة ما : وھذا رما تعتقد 

() یعی اللالکة الکروبیین ۔ 


ائئیں 


استحالته ء فنطالبہم بالدلیل عليه ء فإنہ تحکہ فی نفسه . 


استدلو فی ؛ بن قالوا : ثبت أن الحركة الدوریة إرادیة : والإرادة تتبع 
المراد ء وامراد الکلی ء لا تتوجه إليه إلا إرادة کلیة ء والإرادة الکلیة ء لا پصدر 
مہا شی ء ء فإن کل موجود بالفعل ء معین جزٹی ء والڑرادة الکلیة ء نسبہا إ ی 
آحاد ابهزثیات ء على وزیرۃ واحدة ء فلا یصدر عُہا شی ء جزٹی ؛ بل لاہد من 
إرادة جزئیة للحرکة العینة . 

فالفلك فی کل حرکة جزئیة معینة ء من نقطة إلی نقطة معینة ء إرادة جزئیة 
لدلك ا حرکة ؛ فله لا محالة تصور لتلك ا حرکات ابلزثیة : بقوة جسمانیة ؛ اذ 
الحزثیات لاتدرك إِلا بالقوی الحسمانیة ء فإت کل إرادۃ ٤‏ فن ضرورنہا تصوٴر 
لذلك المراد ء ای عل'" بہ ء سواء کان جزئیا أو کلیاً ۔ 

ومھما کان لفلٹ : تصور بحزثیات الحرکات وإحاطۃ بہا ء اأحاط 
لا حالة با یلزم مہاء من اختلاف النسب مع الأرض؛ من کون بعض أُجزائہ 
طالعة ۔ وبعضہا غاربة ء وبعضہا فی وسط السماء ء فوق قوم ء وتحت قدم 
قوم ء وُکذلك بعلے ما یلزم من اختلاف النسب ء الٰی تتجدد بالحركکة ء من 
التٹلیث والتسدیس : وا کقابلة والمفارنة ء لی غبر ذلك من ا لحوادث السماویة . 

وساثر الحوادث الذأرضیة ء تستند إپی ا حوادث السماویة ء ما بغبر واسطة 
وإما بواسطة واحدة ؛ وإما بوسائط کثیرة . 

وعلىی الحملة ء فکل حادثء فله سبب حادث ہ إپی ان بنقطع التسلسل ء 
بالارتقاء إلی ا حركة السماویة الأیدیة ء الی بعضہا سبب للبعض . 

فزذن الاأسباب والسببات ؛ فی سلسلہا ٭ تتھی إلی ا حرکات ال لحزثیة 
الدوریة السماویة فا تصور للحرکات ؛ متصور لاوازمھا ء ولوازم وازمھا 
لی آخر السلسلة ۔ 

فہذا پطلع علی ما بحدث : فان کل ما بحدث : فحدونه واجب عن 
علته ء مھما تحققت العلة ۔ 


۲۲۸۶ 
ونحن اتا لا نعلم ما یقع فی المستقبل ء لانا لا نعلم جمیع أُسباہہا ء ولوعلمنا 
جمیع الأسباب ؛ لعلمنا جمیع المسببات : فانا مھما علمنا ء أن النار ستلتی 
بالقطن مثلاء فی وقت معین ء نعلم احتراق القطن ؛ ومھما علمنا : آن شخصآً 
سیاکل نعلم أنه سیشبع ٤‏ وإذا علمنا أن شخصاآً ء سیتخطی الموضع الفلانی ء 
الڈی فيه کنز مغطی بشیء خفیف ؛ إذا مشی عليه الاشی ء تعثر رجلہ یف 


الکنز ویعرفہ ؛ نعلم نہ سیستغی بوجود الکنز ۔ 


ولکن ھذہ الاسباب لا نعلمھا ء وربا نعل بعضہا ء فیقع لنا حدس بوقوع 
اللسبب ء فإن عرفنا أغلیہا وأ کرھا ؛ حصل لنا ظن ظاہر بالوقوع ء فلو حصل 
لنا العلم بجمیع الأسباب ء حصلت العرفة بحمیع ا مسیبات : إلا ان السماویات 
کثیرۃ ؛ تم ھا اختلاط بالحوادث الأرضیة ؛ ولیس فی القوة البشریة الاطلاع 
علیہا ٤‏ ونفوس السموات مطلعة علیہا ء لاطلاعھا علی السبب الاأول ء ولوازہھا 
ولوازم لوازمھا ء إ ی آخر السلسلة . 


لہذا زعموا : ان النام یری فی نومہ ء ما یکون فی ا مستقبل ء وذلك لاتصاله 
باللوح ا حفوظ ء ومطالعتہ ؛ ومھما اطلع علىی الشیء ٠‏ را بی ذلك الشی ء 
بعینہ فی حفظه : ورعما سارعت القوة ا حَیلة ؛ إ ی محا کاته ء فإن من غر یزُا 
حا کاۃ الشباء ء بأمثلة تناسیہا : بعض ا ناسبة ء أو انتقاھا مہا إلی اأضدادھا ء 
فبنمجی المدرك ا حقیی ٤‏ عن احفظ ہ ویبی مثال لق اع فیحتاج 
إلی تعبیر ما ء پمثل احیال ء کا یمثل الرجل بشجرة ء والزوجة بخلف ء والحادم 
ببعض آوانی الدار ء وحافظ مال ابر والصدقات : ہزیت ؛ فإن الزیت ہب 
للسراج الذی ہو سبب الضیاء ء وعلم النعبیر یتشعب عن ھذا الأصل ۔ 

وزنوا أن الاتصال بتلك النفوس ؛ مبذول ء إذ لیس تم حجاب ء ولکنا 
فی بقظتنا ء مشغولون با توردہ ا خحواس والشہوات علینا ؛ فاشتغالنا بہذہ الأمور 
الحسیة ء صرفنا عمه : وإذا سقط عنا ی النوم بعض اشتغال ا حواس ء ظھر بە 
استعداد ما : للاتصال ۔ 


۲۲۹ 

وزوا : ان النی الصطی ء صلوات الہ عليه وسلامه : یطلع علىی الغیب 
بہذا الطریق أیضاً ء إلا آن القوة النفسیة اللبویةے قد تقوی قوۃ ء لا تستئرقھا 
ا حواس الظاہرۃ ء فلا جرم بری ہو فی الیقظةء ما یراہ غیرہ فی النوم ء تُم القوة 
انحیالیة ؛ تمثل لە أبضاً : ما یراہ ء ورا یبٹی الشی ء بعینہ یق ذکرہ : ورعا 
پبی عثالہ ء فیفتقر مثل ھذا الوحی إلی التاویل ٭ کنا بغتقر مثل ذلك ا منام 
لی التعبیر ۔ 

ولولا أن چمیع الکائنات : ثابتة فی اللوح ا حفوظ : ما عرف الأنبیاء الغیب 
فی یقظة ولا منام ء ولکن جف القلم : بما ہو کائن إلی یوم القیامةء ومعناہ 
ھهذا النی ذکرناہ . 


فھذا ما اُردنا ء أُن نوردہ : لتفھم مذھہم . 
کر 
واخواب؛ أن نقول : مم تنکرون علی من یقول : إن النبی صلى اللہ عليه 

وسلے ء یعرف الغیب ء بتعریف اللہ عز وجل ء على سبیل الابتداء ء وکذا من 
یری فی ا منام ء فإنہا یعرفہ بتعریف اللہ تعا لی ؛ أو بتعریف ملك من اللائکة ‏ 
فلا بحتاج إلی شی ء نما ذکرنوہ ء فلا دلیل ی ھذا ء ولا دلیل لکم ی ورود 
الشرع باللوح انحفوظ ؛ والقام ٤‏ فإن ہل الشرع : لم یفھموا من اللوح والقلم ‏ 
ہذا العنی قطعاً ء فلا متمسك لکے فی الشرعبات . 

وپیٹی الّمك بمسالك العقول : وما ذکرتموہ ء وإن اعترف بإمکائه ء مھما 
لم بشرط نی الہایة عن ہذہ المعلومات ؛ فلا یعرف وجودہ ؛ ولا یتحقق کذہە ء 
وإنا السپیل فیه ء أن یتعرّف من الشرع ء لا من العقل ۔ 

وأما ما ذکرنموہ من الدلیل العقلی أولاٴء فبنی علی مقدمات کثیرة ؛ لسنا 
نطوٴل بإبطاا ء ولکنا ننازع فی ثلاث مقدمات مہا 

اللقدمة الڈوی ٤‏ قولکم ٤‏ إن حركة السماء [رادیة ء وقد فرغنا من ھذہ 
للألة ء وإبطال دعواکم فیہا . 


۲۳٢ 

ال لقدمة الثائیة : نہ إِن سلم ذلك ء مسامحة لکم بہ ۔ فقولکم إنه یفتقر إل 
تصور جزٹی للحرکات اب لزثیة : فغیر مسلم : إذ لیس تم جزہ عندکم ق 
ابغسم ء فإنہ شیء واحدہ ؛ وڑتھا بتجزا بالوم ٤‏ ولا فی الحرکة ۔ فاإنہا واحدة 
بالاتصال ء فیکی تشوقھا إلی استیفاء ە الإیون؛ الممکنة ا کا ذکرو؛ 
ویکفیہا التصور الکلی ہ: والرادة الکلیة . 

واقٹل لارادة الکلیة والحزثیة ء مثالا ‏ لتفھم غرضہم . 

فإذا کان للڑنسان غرض کلىی ء فی أُن جج بیت اللہ تعا لی مثلا ء فہذہ 
الإرادة الکلیة لا تصدر مہا ا لحرکة ء لان الحرکة تقع جزٹیة ء فی جھة خصوصة 
بمقدار محصوص ء بل لابد ئی ا لحرکة الڑإرادیة ء من إرادة جزثیة : ولا یزال 
پتجدد لاؤلسان ؛ نی توجھه إی البیت ء تصور بعد تصور : للمکان الڈی 
پتخطاہ : وا حھة الّی یسلکھا : ویتبع کل تصور جزٹی ٠‏ إرادة جزئیة ء 
الحركة عن( احل الموصول إليہ با حرکة . 

فھذا ما آرادوہ بالإرادۃ الزثیة ؛ التابعة التصور الحزٹی ء وہو مسلم می 
الج ء لآن اِلیھات منعددة : فی التوجہ إلی مک : والمسافة غیر متعینة ء 
فیفتقر تعین مکان عن مکان : وجھة عن جھة ‏ لی إرادة أخری جزئیة . 

وأما ال حرکة السماویة ء فلھا جھة واحدة ء فإن الکرة انا تتحرك علی نفسہا ء 
وفی حیزھا لا تجاوزہ ۔ وا حرکة مرادۃ : ولیس تمت إلا جهة واحدة : وجم 
واحد ؛ وصوب واحد : فھو کھوی ا حجر إ ی أسفل : فإله یطلب الذأرض فی 
قرب طریق ء وأقرب الطرق ے ا حط الستقم ء الذی ہو عمود عل الأرض : 
فتعین الخط الستقم فلم یفتظر فیہ: إلی تجدد سبب حادث ٠‏ سوی الطبیعة 
الكلیة ۔ الطالیة للمرکز ء مع تجدد القرب : والبعد . والوصول ا ی حد : 
والصدور عنہ : فکذلگ یکیی یق تلك ا حرکة ء الإرادة الكلیة للحرکة ۔ ولا 
تفتفر لی مزید ۔ 


ھی 
فہذہ مقدمۃة سا بوضعھا ۰ 


القادعة الثالئة : وھی النحکّ الد دا ؛قوام : إنه ذا تصور الحرکات ابحزثیة 
تصوّر أ٘بضاً ء توابعھا واوازمھا ء وھذا وس حض ؛ کقول القائل : إن الانسان 
إذا تحرك ء وعرف حرکتہ ء یتبغی أن بعرف ء ما یلزم من حرکتہ ء من موازاۃ 
ویجاوزة ء وہو نسبتہ إلی الأجسام ء الّی فوقہ وتحتہ ومن جوانبه ء وانە إذا 
مٹی ق مَسِسآ یتبغی أن یعلم الوافیع ء الی یقع علیہا ظله ء والمواضع الی 
لا یقع علیہا ‏ وما بحصل عن ظله ء من البرودة ء بقطع الشعاع فی تلك 
المواضع ء وما پبحصل من الانضغاط لأجزاء الأرض تحت قدمہ ؛ وما یحصل 
من التفریق فیہا ء وما پحصل فی أخلاطہ فی الباطن ء من الاستحالة ؛ یہب 
الحرکة : لی الحرارۃ وما یستحیل من أجزائہ إلی العرٗق؛ وعلم جرٌ ء إلی جمیع 
الحوادث ؛ فی بدنہ وفی غیر بدنہ: ما الحرکة علق فیه ء أو شرط: أو مھبیە 
ومعد ء وھو ھوٴس بین ؛ لا یتخیله عاقل ء ولا پغتر بە إلا جاھلءوإل ھذاء 


برجع ھذا التحکم ۱ 


علی أنا نقول : هذہ الحزثیات المفصلة ء العلومة لنفس الفلك ؛ ھی 
موجودة فی ال حال ؟ ! أوینضاف إِلہہا ما بتوقع کونہ فی الاستقبال ۱۶ فان 
فصرحوہ علی الموجود یق ال حال ؛ بطل اطلاعہ على الغیب :؛ واطلاع الأْنبیاء 
صلوات اللہ علیہم -- فی الیقظة ء وسائر الخحلق فی النوم ء علی ما سیکون فی 
الاستقبال ‏ بواسطتہ ٤‏ تم بطل مقتضی اندلیل ؛ فإنه تحکھ بأن من عرف 
الشی' عرف لوازمہ وتوابعہ : حتی لوعرفنا جمیع أسباب الاشیاء ء لعرفنا جمیع 
ا حوادث الستقیلة ؛ وأسباب جمیع ا حوادث ء حاضرة فی ا حال ء فإنہا ھی 
الحركة السماویة ء ولکن تقتضی المسبب ء إما بواسطة أو بوسائط کثیرة . 

وإذا!' تعدی إپی ال ستقبل ؛ لم یکن لە آحر ء فکیف یعرف : تفصیل 


)١(‏ مقابل قوله ہ فان قصرتموہ ہ ۔ 


تھی 

جمیع ابلزثیات ؛ فی الاستقبال ء إلی غیر لہایة ! وکیف بجتمع فق نفس 
خلوق ؛ فی حال واحدة ء من غیر تعاقب ء علوم جزئیة مفصلة : لا ہایة 
لأعدادھا : ولا غایة لآحادھا ومن لم یشہد لہ عقله ء باستحالة ذلك ء فلییاس 
من عقله . 


فإن قلبا علینا ہمذا ۔ فی علم اللہ تعالی ء فلیس تعلق علم اللہ تعالی بمعلوماته 
بالاتفاق - علىی نحو تعلق العلوم الی ھی المخلوقات . 


بل مھما دار نفس الفلك ء دورۃ نفس الإنسان ؛ کان من قبیل نفس 
الانسان ؛ فإنه شارکه ؛ فی کونه مدرکاً للجزثیات ہواسطة ؛ فإن لم یلتحق بە قطعء 
کان الغالب على الظن أنە من قبیله : فان لم یکن غالباً على الظن ؛ فھو مکن:ء 
والإمکان پبطل دعواھر القطع یما قطعوا بہ . 


فإن قیل ناحق النفس الانسانیة ٤‏ ی جوھرھا ان تدرلك أ٘بضاً 5 جمیع 
اشیاء ولکن اشتغالا ء بنتائج الشہوۃ ء والغضب ؛ وا حرص : والحقد ‏ 
وا خسد . والحوع : والا م : وبالحملة عوارض البدن ء وما توردہ ا حواس عليه ٭ 
حنی إذا أقبلت اانفس الإنسانیة على شی ء واحد ء شغلھا عن غیرہ . 

وأما النفوس الفلکیة : فبریئة عن ھذہ الصفات لا بعٹریہا شاغل ؛ 
ولا یستفرقھا ہر ء وأ م ۔ وإحساس ؛ فعرفت جمیع الأشیاء . 

قلنا : وم عرقم . أنە لا شاغل ھا ؛ وھلا کانت عبادتہا : واشتیاقھا ای 
الڈول مستغرقاً حا ۔ وشاغلا ما ء عن تصور الحزثیات الفصلة ! 

أو ما الذی بحیل : تقدیر مائع آخحر ء سوی الغضب والشہوة وھذہ الوائع 
اسوَة 1۴ ومن آبن عرفم انحصار ا انم : فی القدر الذی شاھدناہ من 
'نفسنا ؟ ! وی العقلاء شواغل من علو ا محمة ؛ وطلب الریاسة ؛ ما یستحیل 
تصورہ عند الّطفال ؛ ولا بعتقدیَہا شاغلا ومانعڈ فن ین بعرف استحالة 


رف 
ما یقوم مقامھا : فی النفوس الفلکیة . 


ھذا ما اُردنا ان نذکرہ نی العلوم القبة عندھ بالإفیة ؛ وھی ست عشرة 
مسألق ء وا حمد للہ وحدہ : وصلى اللہ علی نیہ محمد وسلم ۔ 


آما الملقمة 
بالطبیعیات 
فھی علوم کشرۃ 

نذکر أقسامھا ء لیعرف أن الشرع ء لیس بقتضی النازعة فیہا : ولا 
إنکارھا إلا ی مواضع ذ کرناھا . 

وھی منقسمة إنی اُصول وفروع . 

وأصوهٰا ماة أقسام 

الاو : ہذکر فیہ ما بلحق اِلحسم ۔ من حیث إنہ جسم ۔ من الانقسام ‏ 
وا حرکة : والتغیر : وما یلحق ا حرکة ویتبعھا ء من اازمان ۔ والمکان وا حلاء : 
وبشتمل عليه کتاب مع الکیان ٠‏ . 

لثافی : ایعر٘ف أحوال أقسام أرکان العالم : الّی ھی السموات : وما ی 
مقعر فلك القمر ٦‏ من العناصر الأُربعة : وطبائعھا: وعلة استحقاق کل واحد 
مہا موضوعاً معینا ء٤‏ ویشتمل عليه : کتاب و السماء والعائغ السغ‌لی ٤‏ ۔ 

الثالٹ : بعرف فیه : احوال الکون والفساد . والنولد والوالتدء : والنشوہ ٭ 
والیسلی ٤‏ والاستحالات 3 وکیمیة استبقاء الأنواع ٦‏ علی فساد الأشخاص 3 
با لحرکتین السماو یتین . الشرقیة والغربیة :و بشتمل عليه. کتاب ەالکون والفسادہ . 

الرایع : نی الأحوال الٔی تعرض ؛ للعناصر الُربعة ء من الامتزاجات ؛ 
الٌی مہا تحدث الآثار العلویة : من الغیوم ۔ والأمطار : والرعد . والبرق ء 
وامالة : وفویس قزح : والصواعق : والریاح . والزلازل ٠‏ 

اخامس : یی ال واہر المعدلیة . 

السادس ۳ یق اأحکام النبات ۹ 


۲۰٢ 
. ٢ السابع : فی الیوانات : وفیه کتاب ہ طبائع الحیوان‎ 

الٹامن : نی النفس الحیوائیة ء والقوی الدارکةء وأن النفس الانسانة 
لا وت بموت البدن ء وأنه جوھر روحانی یستحیل عليه الفناء . 

ما فروعھا فسبعة : 

الاو : الطب ؛ ومقصودہ معرفة مبادئ ء بدن الإنسانے وأحوالہ ء 
من الصحة واطمرض ء وأسیابہا : ودلائلھا ء لیدفع امرض ء ونحفظ الصحة ۔ 

الٹانی : یق أحکام النجوم ؛ وھو تخمین فی الاستدلال ؛ من أشکال 
لکواکب وامتزاجاتہا ء علىی ما یکون من أحوال العالم ء والملك : واموالید ء 
والسنین . 

الٹالث : علم الفراسة ء وھو استدلال من الحلق عل الاأخلاق . 

الرابع : التعبیر ؛ وھو استدلال ؛ من التخیلات اللمیة : علی 
ما شاہدتہ النفس ء من عا م الغیب ء؛ فشبہتہ القوة ا متخیلة ء بمثال غیرہ . 

الحامس : علم الطلسیات ء وھو تآألیف القوی السماویة ء بقوی بعض 
الأجرام الأرضیة لیتالف من ذلك قوة؛ تفعل فعلا غریباً ء فی العالم الأارضی . 

السادس : علر النیرنجات ؛ وھو مزج قوی ا حواھر الأرضیة لیحدث 
مہا أمور غریبة . 

السابع : علم الکیمیاء: ومقصودہ تبدیل خواص ال مواہر اللعدنیة : لیتوصل 
مل تحصیل الذھب والفضة ء بنوع من ا یل ۔ 

ولیس یلزم خالفنہم شرعاآ فی شی ء من هذہ العلوم : وإنا نخالفھم ء من 
جملة ہذہ العلوم ۔ فی أربع مسائل ۔ 


الأوی : حکمھم بأن ہذا الافتراد المشاہد ئی الوجود بین الاّسباب 


۲۳ 
والمسببات ء اقتران تلازم بالضرورة ء فلیس فی المقدور : ولا نی الإمکان ء 
طاة الست قرو انت ارد ای دن ال 

الثافیة : قوم : إِن النفوس الإنسافیة جواہر قائمة بأنفسہا لیست منطبعة فی 
اسم ٤‏ وإن معی الموت ء انقطاع علاقہا عن البدن ء بانقطاع التدبیر : ولا 
فھو قائم بنفسہ ؛ فی حال الموت ؛ وزموا : أُن ذلك عرف بالبرھان العقلی ۔ 

الثاللة : قوف : إن ہذہ التفوس ء یستحیل علیہا العدم ء بل ھی إذا 
وجدت فھی أبدیة ء سرمدیة ء لا یتصور فناؤعا . 

الرابعف : قوٹم : یستحیل رد ہذہ النفوس إلل الأجساد . 

وانا یلزم النزاع فی الولی : من حیث إنہ ینبنی علیہا إتبات العجزات ء 
اارقة للعادۃ ‏ من قلب العصا ؛ ثعباناً: وإحیاء الوتی : وشق القمر ۔ ومن 
جعل مجاری العادات لازمة لزوماً ضرورًا أحال جمیع ذلك : وأولوا ما نی 
القرآن ؛ من إحیاء الموٹی ء وقالوا : أراد بە: إزالة موت ا لحھل ؛ بحیاۃ العلم؛ 
وأوٴلوا تلقف العصاء سصحر السحرۃ بإبطال ا حجة الإفیةء الظاھرۃ علی بد 
موسی ء صلى الہ عليه وسلى ؛ شہات المنکرین: وأما شق القمر + فرعا 
آنکروا وجودہ ء وزعوا : نہ لم یتواتر ۔ 


و بثبت الفلاسفة من المعجزات الحارقة للعادات ء إِلا ثلائة أمور : 

أحدھا : فی القوة المتخیلة ء فإنہم زوا : أنہا : إذا استولت ؛ وقویت ء 
ول تستغرقھا ا حواس بالاشتغال ء اطلعت على اللوح ا حفوظ ء فانطبعت فہا 
صور ا لحزثیات ‏ الکائنة فی المستقبل ۔۔ وذلك فی الیقظة للنبیاء ۔- صلوات اللہ 
علیہم ۔- ولسائر الناس فی النوم . 

فھذہ خاصیة البوة ؛ الی ھی للقوة ا متخیلة ۔ 

الثافیة : خاصیة فی القوة النظریة العقلیةء وھو راجع إی قوۃ ا حدسء وھو 
سرعة الانتقال من معلوم إلی معلوم ء فرب ذ کی ء إذ ذ کر لہ المدلول ءتنبہ للدلیل؛ 


۲۷ 
وإذ ذکر لہ الدلیل تنبه للمدلول ء من نفسه ء وبالحملة ؛ إذا خطر لہ اید 
الأوسط ء تببلہ للنتیجة ء وإذا حضر فی ذھنہ حد ا اللتیجة ء خطر ببالہ ا حد 
الأوسط ء الحامع بین طرفی النتیجة ۔ 

والناس فی هذا منقسمون ؛ فنہم من یتنبه بنفسهہ ء وہم من یتنبه بأدنی 
تنبیه ١‏ ومہم من لا بدرك مع التنبيه ہ لا بتعب کثیر : وإذا جاز ان یھی 
طرف النقصان ؛ إلی من لا حدس لہ أصلا ء حتی لا یَبیأ لفھم امعقولات ؛ 
مع التنبيه ء جاز أن بشہی طزف القوة والریادةء إلی أن یتنبہ ء لکل العقولات 
أو لأکٹرھا ‏ وفی آسرع الاأوقات وأقربہا ۔ 

ویختلف ذلك بالکمیة ؛ فی جمیع المطالب ء أو بعضہا : وف الکیفیة ء 
حی یتفاوت ؛ فی القرب والبعد ء فرب نفس مقدسة صافیة ء پستمر حدمہافی 
جمیع ا معقولات ء وی أسرع الاوقات ۂ فھو النی الذی لە معجزة ء من القوة 
النظریة ؛ فلا تاج نی المعقولات إلی معلی ء بل کأنہ یتعلر من نفسہ : وھو 
الذی وصف بَأنه ہ یکاد زیَہا یضیء ء ولو لم تغسسه نار: نور علی نور ؛ . 
الثالث : فی القوۃ النفسیة العملیة ‏ فقد تنہی إ ی حد؛ ت٠‏ أثر ہہا الطبیعیات 
وتتسحر . ۱ 

ومثالہ ؛ أُن النفس منا ء می توہمت شیتاٌ ء خدمنہا الأعضاء ہ والقوی اتی 
فیہا ء فتحرکت إلی اہحھة المتخیلة الطلوبة ؛ حنی إِذا نومت شبتاً طیب اللمذاق 
تحلبتٰ أشداقه ؛ وانتہضت القوة اللعبةء فاضة باللعاب ء من معادنه : وإذا 
تصورت الوقاع ء انہضت الفو ؛ فنشرت الآلة ء بل إذا مشی علی جذع 
ممدود علىی فضاء ء طرفاہ علی حائطین ؛ اشتد تومہ للسقوط فانفعل اسم 
بنوصہ ء وسقط ؛ ولو کان ذلك على الأرض ء ل شی عليه ؛ ول بسقط ۔ 

وذلك لن الأجسام ء والقوی ا لمسمانیة ء خلقت خادمة مسخرة النفوس ؛ 
ومختلف ذلك : باختلاف صفاء اللفوس وقوّہاء فلا بعد ان تبلغ قوة النفس ء 
لی حد تخدمھا القوۃ الطبیعیة > ی غیر بدنہ ؛ لن نقفسہ لیست منطبعة فی 
بدنہ: إلا أُن ہما نوع نروع وشوق إل تدہیرہء خلق ذلك ی جبلتہ: فإذا جاز 


)۲۳۸ 
أن تطیعھا أجسام بدنہا ء نم بمتنع ء أن یطیعھا غیرھا ۔ 

فنتطلع نفسه ء إپی ھبوب ریح ء أو نزول مطر ء أو هجوم صاعقة ء 
أو تزلزل أرض لتخسف بقوم ؛ وذلك موقوف حصوله ء على حدوث برودة ؛ 
و سخولة ؛ أو حرکة فی ا مواء ؛ فیحدث من نفسه تلك السخونة ء والہرودة ء 
ویتولد مہا عذہ الأمور ء من غیر حضور سبب طبیعی ظاہر ء ویکون ذلك 
معجزة ء للضی - عليه السلام ۔۔ ولکتہ إِنھا حصل ذلك ء فی ہواء مستعد للقبول ؛ 
ولا یہی إلی أن ینقلب احشب حیواناً وینغلق القمر ء الذی لا یقبل الانخراق ۔ 

فھذا مذہجہم ی المعجزات : ونحن لا ننکر شیناً ما ذ کروہ ء وأن ذلك ما 
یکون للاّنبیاء .-- صلوات اللہ علیہم وسلامہ - وا ننکر اقتصارھر عليه ء 
ومنعھم قلب العصا حیة ؛ وإحیاء اموتی وغیرہ ء فلزم ا حوض فی ھذہ الألة ء 
لإئبات العجزات ء ولأمر آخر ؛ وہو نصرة ما أٌطبق عليه المسلمون ؛ من أُن اللہ 
تعالی قادر ء علی کل شیء : فلنخض ى ا لقصود . 


مسألة ر۲۱۷ 


الاقتران بین ما یعتقد فی العادة سیبا۔ وبین ما یعنقد مسیباً ء لیس ضروربًا 
عندنا : بل کل شیئین ء لیس ھذا ذاك : ولا ذاك هذا ء ولا إِثبات أحد”*ا 
متضماً لإلبات الآخر ؛ ولا نقیہ متضما لنی الآخر ؛ فلیس من ضرورة 
وجود أحدہما ء وجود الآخر ء ولا من ضرورۃ عدم أحدہا ء عدم الآخر ‏ 
مثل الری والشرب .۔ وااشبع والاکل : والاحتراق ولقاء النار ء والنور وطلوع 
الشمس : وا وت وجز الرقبة ء والشفاء وشرب الدواءء وإسہال البطن واستعمال 
السہل : وعلم جرًا ء إپی کل امشاہدات ء من القترنات فی الطب والنجی 
والصناعات وا حرف ۔ 

فإن اقترانہا ما سبق من تقدیر اللہ سبحانه ء بخلقھا علی التساوق لا لکونە 
ضروریًا فی نفسه : غیر قابل للفوتا'؟ء بل فی القدور خلق الشبع دون 
الا کل وخلق الموت دیون جز الرقبةء وإدامة ال یا ے مع جز الرقبةے 
وھلم جرا إ لی جمیع المقترنات . 

وأنکر الفلاسفة إمکانه : وادعوا استحالته . 

والنظر نی ہذہ الأمور ا حارجة عن ا حصر یطول : فلنعین مثالا واحداً ء 
وھو الاحتراق فی القطن مثلا ٤‏ عند ملاقاۃ النار ء فإنا نجوز وقوع الملاقاة بیہما 
دون الاحتراق ١‏ ونجوز حدوث انقلاب القطن ء زماداً عترقا > دون ملاقاۃ 
النار وم ینکرون جوازہ ۔ 
وللکلام فی ھذہ الألة ثلائة مقامات : 

القام الڈول : آن بدعی اللحصم ء ان فاعل الاحتراق ؛ ہو النار فقط ء 


. وف نسخة و للفرق ہ أی الافتراق‎ )١( 
۲۰۹ 


٤٢ 
وھو فاعل بالطبع لا بالاختیار ء فلا یمکنہ الکف ما ہو فی طبعہ ء بعد‎ 
. حل قابل ە‎  ہتاقالم‎ 

وہذا مما ننکرہ ء بل نقول : فاعل الاحتراق ؛ بخلق السواد فی القطن ٤‏ 
والتفرق فی أجزائہ ء وجعلہ حراقاً "۶ء آو رماداً: ہو اللہ تعا لی ء إما بوساطة 
الملائکة ء أو بغیر وساطة ء فأما النار وھی جماد : فلا فعل ھا۔ 


فا الدلیل عل انہا الفاعل ؟ ! ولیس هر دلیل ٤‏ إِلا مشاھدة حصول 
الاحتراق منذ ملاقاۃ النار ؛ والمشامدةۃ تدل على الحصول عندھاء ولا تدل علی 
الحصول بہا''ءوآنہ لا علة لہ سواھا ء إذ لا خلاف ئی أن انسلاك الروح 


. الحراق بضم الحاء ما تقم فیە التار عند القاح‎ )١() 

)٢(‏ ون الطریف أن ہذا الری الٹی عارفض بہ الفزال ری ہ الفاراف و ہ ابن سیناء 
یز السہیة ہ تد وجد لہ أنصاراً فی المسر الحدیٹ + فرددوہ وقال بہ فلاسفة لم شأنہم فی عام الفکر ء 
فایدوا تلك النظریة ال ٹرکز کل القوی وا موثرات فی العا م باجمعہ ٤‏ فی شیء واحد هو قدرۃ اللہ 
وإن أدی ذلك إل إلغاء العلوم الطبیعیة ؛ وعدم الاعتراف بما یدعی ما من قوانین ء عل أنہا أمور 

قال مؤرخو القلغة ئی المصور الدیثة دہ درج ٹ التجریبیوتم منذ دز لوء علی تتہع 
الأفکار العامة ء وا مبادی اللسلمة ء وجدوا ‏ تحلیلھا ومنافٹہا : لیٹبعوا : 

آولا : انہا لیست عامة ذلك العموم النی کان یظن ء بل ہناكک من لا یسلم بہا ۔ 

وثانیا : أنہا لیست فطریة موروئثة بل تتولد فی الذھن بعد أن لم کن ۔ 

وین بین ہذہ ا مبادیؿ ء مبدأً السربیة ء النی نردیہ ؛ ونکاد نوین بە جمیعاً . 

فنحن نعتقد أن کل ظاہرۃ ء لا بد ضمامن علة : ورھا ذھہنا إل آبعدمن ھناء وھو أن علة ماء 
تنتج دائماً نفس معلوفا ‏ ق الظروف امتحدۃ ۔ 

بید أن بعض الفلاسفة ے لم یسلموا بذا ا بدا ؛ وکر من معتقدات تقوم علی العرف ء دون 
آن یکون ما ساس عقل ثابت ء وواضیح أن الاعتقاد ء وإن یکن ربا من المعرفة ء ہو محرفة 
من طراز خاص ؛ وکلنا یلاحعظ ء أن عنالژ آشیاہ : کنا فعدھا عللا ٹم لم نلبث بعد تحلیلپاء 
آن قبینا آنه لیست فہا آیة قوے من قوی الافتاج ء یعذا ہو النی دفع ہ مالبرائش ہ و د برکلء 
إی ان پردا الظواہر کلھا ء إل القوۃ الوحیدة ‏ والملة اللطلقة ء وھو الباری جل شأنه ۔ 

آما ہ ھیوم ع فیری أن وضع ال_ألة الصحیح ء یقتضی ۔- قبل البحث عن المله ومقدار تأٹرما - 
أن نبحث عن العلاقة ال توھناھا ء بین علة وعلول ء فھل هنا۵ك ارتباط ضروری حقیقة علی عذہ 
الصورةۃ ؟ ! أم الأمر مجرد فکرة ء ذاعت وانتشرت ؛ فأکسہا الذیوع قوة ء دون أن یکوت ا 
اساس واضح ؟ ! 


ہی 
والقوی ا مدرکة وا حرکة . ی نطفة ا لحبوانات : لیس بتولد عن الطبائع ا حصورة 
فی ا لخرارۃ والبرودة ء والرطویة والہوِمة ء ولا أآن الاب فاعل ابنە ء بإیداع الطفة 
یق الرحے ء ولا هو فاعل حیانہ ۔ و بصرہ ء وععہ : وساثر المعانی الی ھی فی ء 
ومعلوم آنہا موجودة عندہ وم بقل اأحد ء إِہہا موجودة بەء ہل وجمدھا من جھة 
الأول ء ما بغیر واسطة ٤‏ وزما بواسطة اللاثکة ؛ الوکلین بہذہ الاأمور 
احادثة . 


وھذا مما بقطع بە الفلاسفة القائلوت بالصائع : والکلام معھم . 
فقد تبین أُن الوجود عند الشی ء ؛ لا پدل علی أنہ موجود به . 


بل نبین ہذا بمثال ء وعو أن الأ کم“ : ول و کانت فی عینيه غشاوۃ : ول 


یسمع من الناس ؛ الفرقَ بین' الیل والہار ء لو انکشفت الغشاوۃ عن عینيه نار 
وفتح أجفانہ : فرأی الألوان ء ظن أن الإدراك ا حاصل فی عیليه : لصور 
الائران > فاعلهُ فتح الپصم ؛ وآنه مھما کان بصرہ سلما ومفترحاً ء وا حخجاب 


فبدل أن یبحث فی العلة وأثرها ء یرید أن یتاقش ا بد ذاہ ء ویبین کیف تولد فی انھاننا ؟! 
و رأيه ء أُن ھذا امبدأً لیس إلا نتیجة مشاھدات سطحیة ء وتعاقب ظاہری وذلك أنا شامدنا 
غبر مر ء بعض الظواہر یتبع بعضاً ٤‏ فظننا أن مداك علاقة ثابعة بین التاہم والمعہوع ' وأخذ تداعی 
المعاق یسل عمله ء فلا نکاد نری التابمع ٭ سی نفکر فی ا متبوع ؛ وبالمکس ؛ کا أعذت ا خیلة 
تصور لنا ہذہ التبمیة ‏ الی ھی مجرد تجاور ء زمائی آو مکاف ؛ بصورة الإنتاج والتأیر ٭ . 
وإذٹ لیس نمت علیة ء ولا ارقباط ضر وری بین علة ومعلوطا ء أو عہداً سببیة - کا نسيه - 
وکل ما ہنالك عادة ذھثیة ‏ تکونت عل إثر توال ا حوادث وتعاقہا ؛ فحملتنا على أن ننتظر حادثة 
بعد آخری ؛ ونخیلة اسنت علی الحادثة الأول ے سراً کامناً : وقوة خارقة لعادة ء والمخیلة دخل 
کبیر ؛ ق اغلب مظاہر تفکیرنا ء وخاصة ما اتصل مہا بامعتقدات الٹعبیة ء والاآراء المامة ۔ 
ولا ادل علی أُن السبیذة لیست بدا عقلیء من أن طائفة من اخیوانات - فما یہدو - تسلم 
بضرب من التعاقب النی یقتضیہ عذا الیدا ۔ 
ولکن إلغاء السیبیة معناہ القضاء عل العلم ٭ والقوائین العلمیة ٭ و!ِغلاق ہاب الٹکھن بامستقبل ء 
وقرتیب المسیات عل آسبابہا ء وك إحدی النتائج اللطبرۃ الی انی لہا دھیومء ٤‏ فی ثقدہ 
وتحلیله ! 1 .] الفلفۃ التوجہیة : لاستاذی الاکٹور إبراہم مدکور ؛ والاستاذ یویف کرم . 
”ہافت الفلامفۃة 


۲ 
مرتفعاً ء والشخص ال قابل متلوْناً ‏ فیلزم لا حالة أن یبصر ء ولا یعقل أن 
لا ببصر ؛ نی إذا غربت الشمس ؛ وأظم افواء ء علم أن نور الشمس ہو 
السبب ؛ فی انطباع الاُلوان فی بصرہ ؛ فن أین بأمن الحصمٴ أن یکون ف 
مبادئ الوجود ٤‏ علل وأآسباب تفیض مہا ہذہ الحوادث ء عند حصول 
ملاقاۃ بیٰہا ؟! إلا انا ثابتة لیست تنعدم ء ولا ھی أجسام متحرکة فتغیب ؛ 
ولو انعدمت آو غابت لاادرکنا التفرقة وفھمنا أُن ٹم سیاً وراء ما شاہدناہ ء 

وھذا لا حرج منہ علی قیاس أصلھم . 

رلذا اتفق حقترم ء على أن ھذہ الأعراض وا وادث : الی تحصل عند 
وقوع اللاقاۃ بین الأجسام . وعلى الحملة عند اختلاف نسہا : لا تفیض 
من عند واھپ الصور : وہو ملك من اللائکة ء حی قالوا: انطباع صور 
اللوان فی العین بحصل من جھة واہب الصور : ولنا طلوع الشمس وا حدقة 
السلیمة ء وا حسم المتلون ؛ معدات ومھیثات : لقبول ا حل ھذہ الصور ‏ 
وطردوا هذا یق کل حادث . 


وہہذا تبطل دعوی من بدعی ء أن النار ھی الفاعلة للإحراق : واسحبز 
ہو الفاعل للشبع ء والدواء ہو الفاعل لالصحة ؛ إلی غیر ذاك من الاأسباب . 

اللقام الٹانی: مع من یسلم أُن ہذہ ا حوادث : تفیض من مبادئ الحوادث ء 
ولکن الاستعداد لقبول الصور ؛ بحصل بہذہ الأسہاب المشاہدة اللحاضرة ؛ 
الاأن' تك ال مبادی أٔیضاً : تصدر الاٗشیاء منٰہا ؛ باللزوم والطبع لا علی سبیل 
الروی والاختیارء صدور النور من الشمس : وڑھا افارقت ا حال فی القبول ٭ 
الاختلاف استعدادھا ء فإِن الەسم الصقیل ء یقبل شعاع الشمس ویردٴہ جی 
یستضیء یه موضع آحر : وللدَر لا بقیلُ ء واھواء لا بمنع نفوذ نورہ ؛ وا خجر 
یمنع ء وبعض الأشیاء یلین بالشمس . وبعضہا بتصلب : وبعضہا یبیض ‏ 
کثوب القصاب : ویعضہا یسود : کوجھه : والبداً واحد ء والاثار ختلفة ‏ 
لاختلاف الاستعدادات فی ا حل . 


ری 

فکذا عبادی الوجود فیاضة ؛ یا ہو صادر مّاےء لاعنع عندھا 
ولا بل ء وژنا التقصیر من القوابل ۔ 

وإذا کان كذلك ؛ فحھما فرضنا النار ہصنہا ء وفرضنا قطنتین ماثلتین ‏ 
لاقتا النار علی وئبرة واحدة ء فکیف یتصور أُن تحترق إحداہما دون الأخری ء 
ولیس مّ اختیار . 

وسن ہذا لی آنکروا وقوع إبراہے .- صلوات اللہ علیہ وسلامہ - یق 
النار ‏ مع عدم الاحتراقء وبقاء النار نار ءوزیوا : أن ذلك لا پمکن؛ 
إلا بسلب ا لرارۃ من النار ء وذلك ُرجھا عن کوٰہا ناراٌ ؛ أو بقلب!'' ذات 
إبراھم - عليه السلام - وردہ حجراً ؛ آو شیثا لا نٹر فيه النار ء ولا عذا 
مکن ولا ذاك مکن . 

وا حواب لە مسلکان : 

الڈرل ؛ أن نقول : لا نس أن امبادئ ء لیست تفعل بالاختیار ء وأن اللہ 
تعالی لا پفعل بالڑرادة ء وقد فرغنا من إبطال دعواہر ء فی ذلك ء فی مسألة 
حدوث العالم ء وإذا ثبت أن الفاعل بخلق الاحتراق بارادتہ ء عند ملاقاۃ القطنة 
النار ء امکن فی العقل ء الا بخلق الاحتراق ء مع وجود اللاقاۃ . 

فإن قیل : فہذا یجر إِی ارنکاب الات شیعة ء فإنه إذا أنکر لزوع 
اللسبیات ؛ عن أسپابہا ء وأضیفت إلی إرادۃ ھا ؛ وم یکن لاژرادة أیضا ء 
منہج مخصوص معین : بل أمکن تفننہ ء وننوعہ ؛ فلیجوٴز کل واحد مناء 
أن یکون بین یدیہ ء سباع ضاریق ء ویران مشتعلةء وجبال راسیة ء وأعداء 
مستعدة بالاأسلحة لقتله ؛ وھو لا براھا ء لأن اللہ تعا یء لیس یلق الرؤیة لە . 

ومن وضع کتابا نی بیته ء فلیجوز أن یکون قد انقلب عند رجوعہ إپی بیتہ ء 
غلاماً أمرد ء عاقلا متصرفاً ء أو انقلب حیواناً . 

ولو ترك غلاماً فی یه ء فلیجوٗز انقلزبہ کلباً ء أو ترك الرماد ء فلیجوٴز 

. معابل لقوله و بلب احرارۃ ء‎ )١( 


۲۲ 
مرتفعاً ‏ والشخص ا قابل عتلوَنا ازم لا غال آت پھر ٤‏ ولا یعقل أن 
لا یضر ؛ خی إذا غربت الشمس ؛ وأظلم افواء ‏ علے أنْ زور الس هو 
السبب ؛ فی انطباع الألوان فی بصرہ ؛ فمن أین بأمن نلفصم" أن یکون ق 
مبادئ الوجود ء علل وأسباب تفیض مہا ہذہ الحوادثٹ ء عند حصول 
ملاقاۃ بینہا 1١‏ إلا أنہا ثابتة لیست تنعدم ٠‏ ولا ھی أجسام متحرکة فتغیب ٤‏ 
ولو انعدمت أو غابت لأدرکنا التفرقة: وفھمنا أُن تم سیا وراء ما شامدناہء 

وھذا لا خرج منە علی قیاس أصلہم . 
ولٰذا اتفق حقترم ؛ علی أن ھذہ الأعراض والحوادٹ : الٌی تحصل عند 
وقوع اللاقاۃ ہین الأجسام . وعلى الحملة عند اختلاف نسہا : إِنا تفیض 
من عند واھپ الصور : وھو ملك من اللائکة : حّی قالو: انطباعٌ صور 
سو دا الصور ء وإعا طلوع الشمس وا حدقة* 
٤‏ واہلحسم التلوٴن ء معدات ومھیئات ء لقبول ا حل ھذہ الصور ؛ 
. ہذا یق کل حادث . 


وہہذا تبطل دعوی من یدعی ء أن النار ھی الفاعلة للإحراق ۰ وا حبز 
ہو الفاعل للشیع ؛ ؛ والدواء هو الفاعل لاصحة ؛ إ ی غیر ذاك من السہاب ۰۱ 

اللقام الٹانی : مع من بسلم أن ھذہ ا حوادث ؛ تفیض من مبادیئ ا حوادث ٤‏ 
ولکن الاستعداد لقبول الصور ؛ بحصل ہہذہ الاأسباب المشاھدة ا حاضرة ؛ 
إلاأن' تك المبادی أپضاً ٭ تصدرالشیاء مہا : باللزوم والطبع لا علىی سبیل 
الُروی والاختیارء صدور النور من الشمس . واٌنا افرقت ا حال ئی القبول ء 
لاختلاف استعدادھا : فإن و الصقیل : یقبل شعاع الشمس ویردہ جی 
یستغیء بہ موضع آخر : والمدَر لا یقبل* واٰواء لا بمنع نفوذ نورہ ٠‏ وا حجر 
نع : وبعض الاشیاء یلین بالشمس .۔ وبعضہا یتصلب ٠‏ وبعضہا پبیض ء 
کثوب القصاب : وبعضہا یسود : کوجھه ء والمبدا واحد ء والآگثار ختلفة 
لاختلاف الاستعدادات فی ا حل ۔ 


دی 

فکذا مبادی الوجود فیاضة ؛ یما هو صادر منا لا عنم عندھا؛ 
ولا بخل ء وانغا التقصیر من القوابل ۔ 

وإذا کان کذلك ؛ فھھما فرضنا النار بصفًہا ء وفرضنا قطنتین مماثلتین ء 
لاقتا النار علی وتبرة واحدة ‏ فکیف بتصور أن تحترق إحداہما دون الآخری ء 
ولیس ۳ اختیار ۔ 

ومن هذا العٰی آنکروا وقوع |براھم صلوات اللہ علیہ وسلامہ -- فی 
النارء مع عدم الاحتراقء وبقاء النار نار ء؛وزنموا : أن ذلك لا کن 
إلا بسلب ا حرارة من النار ؛ وذلك خرجھا عن کوْہا ناراً ؛ و بقلب!'' ذات 
ابراھم علیہ السلام ۔- وردہ حجراً ؛ أو شینا لا تؤٹر فیه النار ء ولا ھذا 
مکن ولا ذاك مکن . 

وا حواب لە مسلکان : 

الڈول ء ان نقول : لا نسلم أن امبادیٔ ؛ لیست تفعل بالاختیار ء وأن اللہ 
تعالی لا یفعل بالإرادة ء وقد فرغنا من إبطال دعواھ ؛ فی ذلك ١‏ فی مآألة 
حدوث العا م ء وإذا ثبت أن الفاعل بخلق الاحتراق بإرادتہ ء عند ملاقاۃ القطنة 

رء أآمکن فی العقل ‏ ألا بخلق الاحتراق ء مع وجود اللاقاۃ . 

فان قیل : فھذا بجر إ ی ارتکاب محالات شیعة : فإله إذا أنکر لزوم 
السببات : عن آسباہپا ء وأضیفت إلی إرادة رعھا : وم یکن للرادة أیضاً ء 
منہج مخصوص معین ؛ بل أمکن تفننہ ء وننوعه ء فلیجوٴز کل واحد منا 
أن یکو بین یدیه ء سباع ضاریة ء ونیران مشتعلةء وجبال راسیة ء وأعداء 
مستعدة بالأسلحة لقتله ء وھو لا براہا ء لن اللہ تعالی: لیس مخلق الرؤیة لە ۔ 

ومن وضع کتاباً فی بیته ء فلیجوز أن یکون قد انقلب عند رجوعه إلی بیته ء 
غلاماً أمرد ء عاقلا متصرفاً ء أو انقلب حیواناً . 

ولو ترك غلاماً فی بیته ء فلیجوٴز انقلزبه کلباً ء أو ترك الرماد : فلیجوٴز 

. عقابل لقوله و بسلب اظرارة ہ‎ )١( 


۲٤٤ 
انقلاہہ مسکاً ء وانقلاب اسحجر ذھبأً ء والذعب حجرا ء وإذا ستل عن شیء‎ 
من ھذا ء فینبغی أن یقول : لا أدری ما فی البیتالان ؛ وإنا القدر الذی أعلمه‎ 
آنی ترکت فی البیت کتاباً ء ولعلہ الآن فرس ے قد لطخ بیت الکتب بہولە‎ 
ورولہ ؛ وإنی ترکت فی البیت جرة من الاء ء ولعلھا الان انقلبت شجرة تفاح ء‎ 
فإن اللہ تعالی ؛ قادر علی کل شیء ء ولیس من ضرورۃ الفیس ء أن بُخلق‎ 
من النطفة ء ولا من ضرورۃ الشجرۃ ء أُن تخلق من البذر ء بل لیس من‎ 
ضرورة الشجرةء أن تخلق من شیء: فلعلہ خلق أشیاء لم یکن لها وجود !؟‎ 
من قبل ء بل إذا نظر إلی إنسان نم یرہ ء إلا الان ء وقیل له : ہل ھذا عواود‎ 
فلیتردد ؛ ولیقل بحتمل أن یکون بعض الفواکه فی السوق قد انقلب إنسانء وھو‎ 
ذلك الانسان ء فان اللہ تعا لی قادر علی کل شی ء ممکن ء فلاہد من الٹردد فیه ء‎ 

وھذا فن''' یتسع ا جال فی تصویرہ ء وعذا القدر کاف فیه . 


والحواب : ان نقول : إن بت أن اللمکن؟؟ کونہ : لا بجوز أن بخلق 

. ہذا ہوما عہرعن و ھیوم ؛ فما نقلناہ عنه سابقاً ؛ بإلغاء الملے الطبیعی‎ )١( 

> یعنی لو کان الٹیە ا ممکن الوجودِ -ہ کانقلاب الکتاب فرب - إذا کان غائباعنا‎ )٣( 
ولا ندری عل وقع ہ ام یقم ؟ ! لزمت ھذہ ا حاولات ۔‎ ٤ مجعلنا ئی حیرة من أمرہ‎ 

آما إذا کان الامکان ء أن بحصل لنا علم ہ بن ھذا الانقلاب ۔۔ برغم !مکانہ - غیر واقم > 
وغبر حاصل ؛ م تلزم عذہ ال حاولات . 

وفی الإمکان أن بحصل لذا ھذا العلم بأحد طریقین : 

)١(‏ أن خلق ان فہا ابتداء ء علماً بعدم حصول ھذا الانقلاب ء فنجزم بآئہ - برٹم 
امکانہ ۔۔ غیر حاصل ء بمقتضی ھذا الم الڈی خلقه الہ قیدا . 

(ب) أن جریان المادقآ بعدم حصول ھذا الائقلاب ء یرسخ اٹھاننا - برنم (نکائه - 
الملم بعدم وقوعه ۔ : 

وھذا ا حل نی نظر النزالل ٭ کاف لن محصل لنا علماً بالمالم الطبیعی ء على غذا النحو ء 
برغم إمکان عذہ الفروضی عقلا ۔ 

وتاہم الغزالی فی ہذا الہ ء امتکلمون من بعدہ ٤‏ ول پروا ی ہذہ الفروض العقلیة ء ما یفوت 
علیہم الرثوق ء لذی مجب توافرہ ؛ فی الإدرا کات حی تسمو إلی مصاف ا لعارف ء الیقینیة 

فیقول و عضد ادین الڑبجی ب و م السید الشریف الرجافی ںہ یق کتاہہما بو المواقف وشرحه ہ : 

[ العلم صفة توعب ‏ لھا ؛ تمییزاً بین المعانی ؛ لا بحتمل النقیض ؛ وأورد العلوم العادیة فإنها 
تحتمل اللقیض . والحواب أن احّال النقیض نوعان : ۱ 


٤ 

تاونسان عل بعدم کونە ؛ لزم ہذہ انحالات : ونحن لا نشثك ى ھذہ الصور 

ابی أوردنموھا : فإن اللہ تعالی خلق لنا علماً ء بآن ھذہ الممکنات ہ لم یفعلھا ء 

ول ندعغ ان ھذہ الأمور”"؛ واجبة؛ء ہل ھی ممکنة ء بجوزأن تقع ؛ ویخچوڑ 

أُن لا تقع ء واستمرار العادة بہا : مرة بعد أخری : یرسخ ىی اذھانناء جریانہا 
علىی وقق العادة ا ماضیة ترسیخاً لا تنفك عنه., 


بل بجوزآن یعلم نی من الأّنبیاء - علیہم السلام - بالطرق ال ذکرڑھاے 
أُن فلاناً لا یقدم من سفرہ غداً ٤‏ وقدومہ ممکنء ولکن یعلے عدم وقوع ذللك 
المکن ؛ بل کنا ینظر إلی العالی ء فیعلم أنہ لیس بعلم الغیبء ى أمر من 
الأمور ء ولا یدرک العقولات ؛ من غیر تعلمء وع ذلك فلا ینکر أن تقوی 
نفسہ وحدسهہ ؛ بحیٹ بدرك ما یدرکە الأنبیاء- صلوات اللہ وسلامہ علیہم - 


علىی ما اعترفوا بإمكانه ‏ ولکن یعلمون أن ذلك المکن لم بقع ء فإن۴' خرق 
اللہ العادة ؛ بإبقاعھا'“؟ ہی زمان ء تخرق العادات فیہاء انسلت هذہ العلوم 
عن القلوب ؛ و حلقھا ۔ 

فلا مانع إذن من أن یکون الشیء مکنا ء فی مقدورات اللہ تعا ی ء ویکون 
قد جری نی سابق علمه : أنه لا یفعله مع |مکانه ء فی بعض الاأوقات یو ای 


)١(‏ نوع یرجم إل الإمکان الذاق ء الثابت السمکدات ء وعذا لا یقدم فی العلوم ۔ 

(ب) ونوع یرجم إل ان متعلق ایز ؛ یکو حتملا : لژن بحکم فیہ المیز بنقیضہ ق 
الحال کا فی الظن وی ا ال کافی ا لخھل الرکب والتقلید ومنشق ضحف غذا ایز ء 
ما لعدم ابمزم : آو لعدم المطابقة ؛ أو لمدم استنادہ إلل موجب ء وہذا ہو ا نی فی سحد العلم ] ۔ 

ولکن ہل قنع الفلاسفة ا حدثون ؛ الذین وافقوا التکلمین ‏ فی إلغاء نظریة السبیة ؛ ہذا 
الحل الذی قنم ہہ العکلمون ؟ ! 

)١(‏ یع ھذہ الفروض المذ کورة آنفاً ؛ من قلب الکتاب فرسا . . . إلخ ۔ 

)٣(‏ آأی واجب الا تکون ۔ 

: رکیکة ؛ ولکن معناھا واضح ؛ فھو پرید أأت یقو‎ ٤ ہذہ البارة إلل آخر الفقرة‎ )٣( 
إذا خرق اللہ العادۃ ؛ وأوقم آمثال ہذہ الفروض ؛ نزع من القلوب الملم بأنھا غیر واقعة ء وأدخل‎ 
حله علماً یأنھا واقعة ء ولکن ھذا لا محصل إلا فی مشاسبات وظروف خاصة کاأبید ئی -ہ رحمة من‎ 
۱ ال بمبادہ -- حی لا تعبلیل الأفکار وتضطرب العقول ۔‎ 

)٤(‏ أى بإیقاع هذہ الفروق ۔ 


٢ 
لنا العل بأن لیس یفعله ء فی ذلك الوقت ء فلیس فی ہذا الکلام إلا تشنیع حعض.‎ 

المسلك الٹائی ء وفیہ اخلاص من ھذہ التشنیعات ؛ وو آنا نسلم ٤‏ أن النار 
خلقت خلقة : إذا لاقاھا : قطنتان میاثلتان : أحرقہما ء و تفرق بیہما ء إذا 
تماثلتا من کل وجہ ء ولکن مع ھذا نجوز : أن یلی نی فی النار ء فلا برق 
إما بتغیبر صفة النار ء أو بتغییر صفة النی عليه السلام ء فیحدث من اللہ تعالی 
آو من اللائکة : صفة من النار ء تقصر سخونہا علىی جسمھا ء بحیث لا تتعداہ 
فتبی معھا سخوتہا : وتکون علىی صورۃ النار وحقیقہا ء ولکن لا نتعدی 
سخوتہا وأٹرھا. أو بحدث فی بدن النی صفة ؛ لا تخرجہ عن کونە سحماً وعظماً ء 
یدنم او 

فنا نری من بطلى نفسه بالطلق ٥'‏ ء مم بعقد فی تنور موقد : ولا یتأثر 
بالنار ء والذی ‏ م یشاهد ذلك پنکرہ . 

فإنکار ا حصم اشمال القدرۃ ء علىی إثبات صفة من الصفات ء فی النار 
أو فی البدن تمنع من الاحتراق ء کإنکار من لم یشاھد الطلق وأثرہء وفی 
ورای وی وی چوس مو و سی سر جب 
أن نکر إمکانہا ء ونحکم باستحالہا ۶ ! 

وکذلك إحیاء لیت ء وقلب العصا حیة ء ریمکن بہذہ الطریق ء وھو أن 
ا مادة قابلة لکل شیء ء فالتراب وسائر العناصر ء یستحیل نیاناً ؛ تم اللبات 
یستحیل ء عند کل ا حیوان لہ ء دا ء تم الدم یستحیل منینا ء تم المی ینصب 
فی الرحم ء فیتخلق حیواناً ؛ وھذا بحکم العادة واقع فی زمان متطاول ؛ فلم بحبل 
ا خصم أن یکون ی مقدورات اللہ تعا لی : ان یدبر ا مادة فی ھهدہ الأطوار ء یق 
وقت أقرب مما عھد فیه ؟۶! وإذا جاز فی وقت أقرب ء فلا ضبط للأفل ء 
فیستعجل ہذہ القوی ئی عملھا : ویحصل بە ما ہو معجزة للنی عليه السلام . 


)١(‏ کذائی 'اصلے ولملھا نم الطلاہء وھو القطران 


ری 

فإن قیل : وہذا پصدر من نفس النی ؟ ! آو من مبدا آخر من المبادیٔ 
عند اقتراح ابی علیہ السلام ۱١‏ ۱ 

قلنا : وما سلمتموم من جواز نزول الٔأمطار ء والصواعق ء وتزلزل الأرض ء 
بقوۃ تفم ں النبی ٤‏ یحصل منہ أو من مبدا آحر ؟ ! فقولنا فی ہذا کفولکم یق 
ذاك ء والأول بنا وبکم [ضافة ذلك > لی اللہ تعا لی : إما بغبر واسطة ؛ 
و ہواسطة اللالکة : لکن وقت استحقاق حصوفٰا : انصرفت حة النی عليه 
اسلام إلیہا ء ویعین نظام ایر فی ظہورها لاستمرار نظام الشرع ؛ فیکون 
ذلك مرجحاً جھة الوجود ء ویکون الشیء ع فی نفيه مکا : والبدا به جحاآ 
جواداً : ولکن لا یفیض منه إلا إذا ترجحت ال حاجة إی وجردہ ؛ وصار ا حبر 
متعینا فی ء ولا بصیر ایر متعیناً فیہ : إلا إذا احتاج نی ؛ فی إثبات نہوته 
إليه ء لإفاضة ا حیر ۔ ۱ 

فہذا کل لائق مساق کلامھم؛ ولازم خم ؛ مھما فتحوا باب الاختصاص 
للنی عليه السلام . محاصة تخالف عادۃ الناس ء فإن مقادیر ذلك الاختصاص 
لا پنضبط فی العقل إمکانہ : فلم 
الشرع بتصدیقه . 

وعیى احملة ؛ ا کان لا بقبل صورۃ ا لیوان : إِلا النطفة ء وڑتھا تفیعض 
القوی ا حیوانیة علیہا من الملائکة : الی ھی مبادی ا موجودات عندھم ٠‏ فٰ 
پتخلق قط من نطفة الإنسان إلا إنسان . ومن نطفة الفرس إلا فیس ء من حیث 
إن حصولہ من الفرس ؛ وجب ترجیحاً ؛ لناسبة صورة الفرس : علىی سائر 
الصور ؛ 5 بقبل إلا الصورة المٰرجحة بہذا الطریق ؛ لذاك م بنبت قط من 
الشعپر حنطة ولا من بذر الکمئری : تفاح : نم رأینا أجناساً من الحیوانات . 
تتولد من التراب ء لا تتوالد قط کالدیدان : وسُہا ما پتولد ویتوالد جمیعاً ء 
کالفارة والحیة ‏ والعقرب : وکان تولدھا من اراب : ویختلف استعدادھا 
لقبول الصورء بأمور غابت عنا ؛ وم یمکن نی القوة البشریة الاطلاع علیہا ؛ 
إذ لیس تفیض ااصور عندم > من الملالکة بالتشہی لا جزافاً ء بل لا ہفیض 


بحجب طشبعہھ التکذیب 3 ٰ‌ تواثر نقله وورد 


۲۸ 
عل کل محل إلاما تعین قبولہ لہ : لکونہ مستعد فی تقسه . والاستعدادات 
متعافة ومیادثہا عندھم امتزاجات الکوا کب ؛ واختلاف نسب الأجرام العلوبة 

قی حرکانہا . 

فقد اتضح من ھذا ۔ ان مبادئ الاستعدادات : فہا غرائب وعجائب ء 
حّی توصل أُرباب الطلسمات : من علم خواص ال واھر المعدنیة وعلم النجوم ء 
پل مزج القوی السماویة : بالحواص العدنیة ء فاتخذوا أشکالا من هذہ 
الأرضیة ؛ وطلبوا ھا طالعاً خصوصاآً من الطوالع ء وأحدٹوا یہا أموراً غریبة فی 
العا م : فریما دفعوا ا حیة العقرب ء عن بلد ؛ والبق عن بلد : إل غیر ذلك من 
امورے تعرف من علم الطلسمات . 

فإذا خرجت عن الضبط مبادئ الاستعدادات ؛ ومٰ نقف على کہپاء 
ول یکن لنا سبیل إی حصرھا ء فن بن نعل استحالة حصول الاستعداد : یق 
بعض الاأجسام ء للاستحالة فی الاأطوار : فی أقرب زمان ؛ حتی یستعد لقبول 
صورة ؛ ما کان یستعد ھا من قبل ۔ وینتہض ذلك معجزة . 

ما إنکار ھذا إلا لضبق ا حوصلة : والآنس ۶'9 با لموجودات العالیڈے 
والذھول عن آسرار اللہ سبحانه : فی اخحلقة والفطرة ۔ 

ومن استقرأً عجائب العلوم ء لم بستبعد من قدرة اللہ تعالی ء ما بھکی من 
معجزات الأنبباء : علیہم السلام ء بحال من الأحوال . 

فإن قیل : فنحن نساعد کم ٤‏ علی أن کل ممکن مقدورٌ للہ تعا لی ء ام 
تساعدون على ان کل حال ء فلیس بمقدور ء ومن الاّشیاء ما تعرف استحالتہ ء 
وسُہا ما یعرف إمکانه : ومٰہا ما یقف العقل عندہ ؛ فلا یقضی فیه باستحالة 
ولا بإمکان ۔ 

فالان ما حد اشحال عند کم ء فإن رجع إلی ابحمع بین النی الإئبات ء فی 
شیء واحد ء فقولوا : إن کل شیئيین لیس ھذا ذاك ء ولا ذاك ھذاء فلا 


() أی وضیق الأئس ۔ 


ای 
بستدعی وجود أحدلما وجود الآخر ؛ وقواوا : إِن اللہ تعا ی یقذر على خلق إرادةۃ 
من غیر علم بالمراد ء ونعلق علم من غیر حیاۃ ء ویقدر علی ان بحرك ید میت ء 
ویقعدہ : ویکتب بیدہ مجلدات ء ویتعاطی صناعات ء وھو مفتوح العین 
حدق بصرہ نحوہ ء ولکكنە ؛ لا یری ولا حیاۃ فی ء ولا قدرۃ لە عليه ؛ وڑھا ھذہ 
الأفعال اللنظومة + خَلفھا الله تعالىل : مع تحریيك یدہ ؛ والحرکة من جهة 
ال تعالی , 
وبتجویز ھذا ء ببطل الفرق بین ا حركة الاختیاریة”'' : وبین الرعدۃ''' 
فلا یدل الفعل ا کم : على العلم ء ولا علی قدرۃ الفاعل ۔ 
وینبغی أن بقدر علىی قلب الاجناس ؛ فیقلب ال جوھر عرضاً : ویقلب 
العلم قدرۃ ء والسواد بیاضاً ء والصوت رائحة ؛ کا اقتدر علىی قلب المماد 


حیواناً ء وا حجر ذھباً ء ویلزم عليه أیضآً من انحالات ء ما لا حصر لە : 


رہف 


وا خواب : أن ا حال غیر مقدور عليه ہ وا حال إثبات الشیء مع نفيه ء 
او إثبات الأخص مع نی الس ء آو إثبات الائنین مع نئی الواحد ء وما لا برجع 
لی ھذا فلیس بمحال ء وما لیس بمحال ؛ فھو مقدور . 

. آما ابحمع بین السواد والبیاض ء فحال ء لأنا نفھم من إثبات صورة السواد 

فی ا حل ؛ نی ماہیة البیاض ووجود السواد : فإذا صار نی البیاض مفھوماً : 

وانھا لا بچوز کون الشخص الواحد فی مکانین ء لأنا نفھم من کونہ یق 
البیت ء عدم کونہ ئی غیر البیت ء فلا بھمکن تقدیرہ فی غیر البیت : مع 
کونە ی البیت ء الفھم لفیه عن غیر البیت . 


. فی نخة والزرادیةء‎ )١( 


(۲) فی تسخة و الرعدیة و غبة و لرعدں ۔ 


۲٥٣ 

وِكکذك نفھم من الإرادة ء طلب معلوم ء فان فرض طلب ولا علم ء م 
یکن إرادة فکان فیه نی ما فھمناہ!'' ۔ 

وابمدماد یستحیل أن یخلق فیہ العل ء لنا نفھم من اہلماد ء ما لا بدوك ء 
فإن خلق فیه إدراك فتسمیته جماداً : بالعنی الذی فھمناہ ء حال ؛ وإن 
م یدرك فتسمیة الحادث علماء ولا یدرك بہ حله شیثاً حال ء فہذا وج استحالته ۔ 

وأما قلب الاٛأجناس ء فقد قال بعض ا لنکلمین : إنہ مقدور لہ تعا ی ۔ 

فنقول : مصیر الشی ء شیتاً آعر ء غیرُ معقول ء لأن السواد اذا انقلب 
کدارة ء مثلاے فالسواد باق أم لا ۶! فإن کان معدوماً ء فلے ینقلب ؛ بل 
عدم ذاك ؛ وو٘جد غیرہ ء وإن کان موجوتاً ء مع الکدرۃ ء فلم ینقلب ء ولکن 
انضاف إليه غیرہ ؛ وإن بی السواد ء والکدرۃ معدومة ء فلم ینقلب ء بل بی علی 
ما ہو عليه . 

وإڈا قلنا : انقلب الدم مَنًٍا ء ردنا بہ أن تلك اد بعینا ؛ خلعت 
صورة ء ولبست صورة أخری ؛ فرجع ال حاصل ء إلی ان صورۃ عدمت ؛ 
وصورۃ حدثت ءے وُم مادة تمائمة ء تعاقبت علیہا ء الصورتان . 


وإِڈا قلنا : انقلب الاء ھواء : بالتسخین ؛ اُردنا بە ان ا مادة القابلة ۱ 


لصورۃ ا اثیة ء خلعت ہذہ الصورة : وقبلت صورة أحری ء فللمادة مشركة ء 
وكذلك : إذا قلنا : انقلیت العصا ثعاناً ء والتراب حیواناً ۔ 
ولیس بین العرض وا لحوھر مادة مشترکة ''' ولا بین السواد والکدرۃ ء 
ولا بین سائثر الٔأجناس مادۃ مشرکة ء فکان ھذا محالا٘ من هذا الوجه 


)١(‏ فیوول ا فی آلٹیء + مم إثباتہ + کما آل کون الشخص الواحد ى مکانئین ٠‏ وا 


آل ا سم بین السواد والبیاغی ؛ فإن کل ذلك راجع -- کا أوضحہ - إِل قائوَ التٹاقض ء وین ھنا 


صح ما بروی عن أرسطو من أن ا مال عوالحیع بین النقیضین ؛ فکل ما لا یعکن !ِرجاعہ إل قائوت 
التتاقض فھو غبر محال ۔ 

٤ حی یصح قلب ا وہر عرضاً أو الیکس , کا صح فی الدم وم ؛ وآماء وا غواء‎ )٢( 
. والیس! واكەبان ؛ والراب والیوان‎ 


۲۱ 

وأما تحريك اللہ تعا ی ید المیت ء ونصيه علىی صورۃ حی یقعد ؛ ویکتب 
حتی تحدث من حركة یدہ الکتابة المنظومة ء فلیس بمستحیل قی نفسه ؛ مھما 
اُحلنا الحوادث إلی ارادة حتار : وإتھا هو مستنکر لاطراد العادة مخلافہ . 

وقولکم تبطل بە دلالة حکام الفعل ء على علم الفاعل ؛ فلیس کذاك ء 
فإن الفاعل الان ہو اللہ تعا ی ء وھو احکم ٤‏ وھو عالم بہ ۔ 

وأما قولکم : إنہ لا یہٹی فرق بین الرعشة والحرکة ا ختارۃ : فتقول : لھا 
ادرکنا ذلك من أنفسنا ء لأنا شاہدنا من أُنفسنا تفرقة ضروریة : بین ا حالین ء 
فعبرنا عن ذلك الفرق بالقدرة ء فعرفتا أن الواقع من القسمین الممکنین ؛ أحدھا 
فی حال : والآخحر فی حال ء وھو إبجحاد الحرکة مع القدرۃ علیہا فی حال ء 
وزیجاد الحرکة دون القدرۃ نی حال أخری . ۱ 

وأما إذا نظرنا إلی غیرنا ؛ ورأینا حرکات کثیرۃ منظومة ٭ حصل لنا علم 
بقدرته ء فھذہ علوم ُلقھا اللہ تعا ی جاری العادات ء نعرف بہا وجود أحد 
قسمی الامکان ؛ ولا نبین بە استحالة القسم الٹای غ ما سیق . 


)۱۸٦[ مسألة‎ 


نی تعجیزھ عن إِقامة البرھان العقلی علی أن النفس الإنسانیة جوھر روحافنف 
قائم بنفسه لا یتحیز ٤‏ ولیس بجسم ء ولا منطبع فی جسم ؛ ولا ہو متصل 
بالیدن ء ولاہو منفصل عنه ء کا أُن اللہ لیس خارج العال م ء ولاداخل العالم ؛ 
وکذا اللالکة عندھ . 

والحوض فی ھذا یسندعی شرح مذہبہم ؛ ی القوی الحیوانیة ء والإنسانیة . 

والقوی الیوافیة : تنقسم عندھ لی قسمین ؛ حرکة ومدرکة . 

والمدرکة قسمان : ظاھرة ؛ وباطنة ۔ 

والظاحرة ہی ال لحواس اٗلحمس ء وھی معان منطبعة فی الأجسام ء أعی هذہ 
القوی . 


وأما الباطنة ء فٹلاثٹ : 

إحداہا : القوة الحیالیة ء فی مقدم الدماغ ء وراء الكَوة المبصرۃ ء وفیہا تبی 
صور الأّشیاء المرثیة ء بعد تغمیض العین ء بل ینطبع فیہا ء ما توردہ ا حواس 
ا خمس ٤‏ فیجتمع فہا؛ وتسمی ”اجس الثكء لذلك ؛ ولولاہ لکان من 
رأی العسل الأَبیض ء و یدرك حلاوہ إِلا بالذوق ؛ إذا''' رآ ثانیة ء لا بدركه 
حلاوتہ ما لم یذق کالمرة الو : ولکن فیه معنی حکم ء بأن ھذا الأبیض ہو 
الحبلو ء فلابد أن یکون عندہ حاکم ؛ قد اجتمع عندہ المران ء أَعنی الاون 


, فی اأصل دفإذاء ولیں بصحیح‎ )١( 


۲۳ 


۳ 

وا حلاوۃ ء حجی قضی عند وجود أحدما بوجود الآحر ۔ 

الٹافیة : القوۃ الولمیة : بھی الّی تدرك ا لمعافی : وکأن القوة الأول تدركە 
الصور ء وا راد بالصور ما لاہد لوجودہ من مادۃ ۔- أی جسم - وامراد 
باللعانی ما لایستدعی وجودہ جستاّ ء ولکن قد یعرض لہ أُن یکون فی جسم ۔ 
کالعداوۃ والموافقة ء فإن الشاة تدرك من الذئب لونه : یشکكل وہیژت 
وذلك لا یکون إلا یق جم : وندرك أ٘یضاً کون حالف ما ء وتدرك السخاة!'' 
شکل الم ولوْہا ؛ تم تدرك موافقته وملاعمتہ ؛ ولذمك نَہرب من الذئب وتعدو 
خلف الأُم ء وا خالفة وموافقة لیس من ضرورتہماء ان تکونا نی الأجسام ء 
لا کاللون ولشکل ء ولکن قد بعرض غما ء أن یکونا فی الأجسام أبفا ء 
فکانت ہذہ القوة مباینة للقھوة الٹائیة''' ء وھذا محلهہ التجویف الأخیر من 
الدماغ . 

آھا الثالثة : فھی القوة الٔی تسمی فی ال حیوانات و متخیلة ہ وفی الانسان 
و مفکرة ء : بشانہا أن ترکب الصور ا حسوسة ؛ بعضہا مع بعض ہ وترکب 
المعانی علىی الصور ؛ وھی ی التجویف الاوسط ء ہین حافظ الصور وحافظ 
للعانی ء ولِذلك یقدر الانسان ء على أن یتخیل فرساً پطبر ء وشخصاآ ره 
راُس إنسان ء وبدنه بدن فرس ء إلی غیر ذلك من الہکیبات ٤‏ وإن نم یشاہد 
مثل ذلك ء والأول أن تلحق هذہ القوۃ ء بالقوی ا حرکة کا سیأنی ء لا بالقوی 
المدرکة . 

واتا عرفت مواضع ھذہ القوی ؛ بصناعة الطب ء فإن الاآفة إٰذا نزلت 
بہذہ التجویفات ؛ اختلت عذہ الأمور ۔ 

مم زوا : أن القوۃ الی تنطبع فیہا صور انحسوسات ہ بالحواس الشمس ء 
تحفظ تلك الصور ء حی تب بعد القبول ء والشی ء بحفظ الشیء لا بالقوۃ الی 
بھا یقبل ؛ فان ا ماء یقبل ولا بحفظ ء والشمع یقبل برطوبته ؛ ویحفظ بیہوستہ ‏ 

)١(‏ ہی ولك لن الضأن واممز ساعة وضعہ ؛ ذ کر کان أوأنئیء وجمعە حخل بوزن فلس ۔ 

(۲) یعی بر اخیالیةء ۔ 


۲٥٤ 
بخلاف الماء ؛ فکانت ا حافظة بہذا الاعتبار غیر القابلة ء فتسمی ہذہ قوة‎ 
حافظة ء ڑکذا المعانی تنطبع فی الومیة ء وتحفظھا قوۃ ء تسمی ذاکرۃ ء فتصیر‎ 
الإدراکات الباطنة بہذا الاعتبارے إذا ضم''' إلہا التخلقے خحسة؛ کا‎ 

کانت الظاہرۃ خحسة ۔ 

وأما القوۃ احركة ء فتنقسم إپی : 

حرکة علی معنی أنہا باعثة علی ا حرکة ۔ 

وإل حرکة علی معی أنہا مباشرۃ للحرکة ء فاعلة ۔ 

وانحرکة علی أنھا باعثة ء ھی القوة الئزوعیة الشوقیة ء وھی الی إذا ارتسمت 
فی القوة الحیالیة ء الّی ذکرناھا''' صورةٴ مطلوب ٤‏ أو مھروب عنم ؛ 
بعثت القوۃَ ا حرکة الفاعلة علی التحريك ۔ 


وا شعبتاتن : 
شعبة تسمی قوۃ شہوائیة ء وھی قوة تبعث علی تحريك ؛ یقرب بہ من 
الّشیاء ا لمتخیلة ء ضروریة أو نافعة ء طلبأللذة . 
وشعبة تسمی فوة غضبیة ء بھی قوة تبعث علىی تحريك : یدفع بە الٹیء 
اللتخیل ء ضارًا أو مفسدا ء طلباً لغلیة ۔ 
وہپذہ القوۃ ء یتم الإجماع التام علی الفعل الملسی إِرادًا ۔ 
وأما القوة ا حرکة على أُنہا فاعلة : فھی قوۃ تنبٹ فی الاعصاب والعضلات ء 
من ش‌أنہا أن تشنج العضلات ؛ فتجذب الأوتار والر باطات ء التصلة بالاعضاء 
)١(‏ عاقیعة ھذا الاشتراط ؛ ول یشر فما سبق ٤‏ إٔل ما یشمر بأن حول ہذہ القوة خلافاً ء 
ولو أنه قال بر ستةو بدل وخخة و لکان لمذا الاشتراط ما یہر رہ ے لان عذہ القوة فی ا رواٹ یقابلھا 
فی الإنسان و اللفکرۃء فإذا اعتبرا اثنتین کان النجموع ستة لا خة . 
() هی ا لحاسة الأول من ال حواس الباطتة ۔ 


۲٥٥ه‎ 

إٍل جھة الموضع الذی فیه القو ء آو ترخہا وَمدھا طول ء فتصیر الأوتار 
والرباطات : إلی خلاف ا لحهة ۔ 

فھذہ قوی النفس ا حیوائیة ء على سبیل الإجمال ء وترك التفصیل . 

فأما النقس العاقلة الإنسانیة ء السماة عندھ بالناطقة والمراد بالناطقة ء 
العاقلة ء لان النطق أخص نمرات العقل فی الظاہر ء فنسبت إِليه . 

فُلھا قوتان : قوة عالمة ء وقوۃ عاملة ؛ وقد تسمی کل واحدة عقلا ء ولکن 
باشتراك الام ۔ 

فالعاملة : قوۃ ھی مبدأ محرك لبدن الإنسان : ا ی الصناعات الرتبة 
الإنسانیة المستنبط ترتیہا ء بالرویة ا حاصة بالإنسان . 

وأما العاللة : فھی الّی تسمی النظریة ء وھی ةوة من شأًنہا ء أن تدركه 
حقائق المعقولات ء ا جردة عن ا ادة والملکان والحھة : وھی القضایا الکلیة ء الی 
بسمہا ال تکلمون ه أحوالااٴء مرق ؛ و و وجوعاًء أخری ء وبسمہا الفلاسفة 
و الکلیات ا جردة ء ۔ 

فإذن للنفس قوتان ء بالقیاس ے لی جنبتین ؛ الكوة النظریة بالقیاس إلی 
جنبة املالکة : إذ بہا تأخذ من ا ملائکة ‏ العلوم ا حقیقیة ء وینبغی أن تکون 
0+ ۶گ""۰"") 

والقوة العملیة ما بالنسبة إ ی أسفل ؛ وھی جھة البدن وتدبیرہ ء وإصلاح 
الأخلاق ‏ وعھذہ القوة ینبغی أن تتسلط ”': على سائر القوی البدنیة : وأن 
تکون ساثر القوی ء متأدبة بتأدیہا ء مقھورة دوہ ء حی لا تفعل ولا تتأثر ھی 
عنہا ء بل تنفعل تلك القوی عنہا ء لثلا بحدث فی النفسی من الصفات البدلیةء 


() عنی آنہا دائا و منفعلۃہ , 


)٢(‏ بھی إذا شلطت کانت فاعلة ؛ و إذا غضعت کانت منفعلة ء فھی بین أن تکون 
فاعلة ٤‏ وملفعلة ء مخلاف القو النظریة فإنہا لا ٹکو -- عندھ - إِلا منفعلة ۔ 


٢ 
ھیثات انقیادیة ء تسمی رذائل ء ہل تکون هی الغالبة ء لیحصل للنفس بسیہا‎ 
ہیثات تسمی فضائل ۔‎ 


فہذا إیجاز ما فصلوہ من القوی الحیوانیة ء واللإلسائیة ء وطولوا بذ کرھا ء مع 
الاعراضص عن ذکر القوی النباتیة ء اذ لا حاجة إ ی ذ کرھا یق غرضنا ۔ 

ولیس شیء ا ذکروہ ؛ ما بب إنکارہ ف الشرع ؛ ؛ فإنہا مور مشاھدةء 
أآجری اللہ تعا لی العادة ہہا 


وإنا نرید أن تعترض الن علی دعواہمء معرفة کون النفس جوھراً قائُاً 
بنفسه ء ببراہین العقل ء ولسنا نعترض على دعواھ ؛ اعتراض من یبعد ذا من 
قدرة اللہ تعالی ء أو یری أن الشرع جاء بنقیضه ء بل ریما نبین فی تفصیل 
ال شر والنشر ء أن الشرع مصدق لە ء ولکنا نذکر دعواہر ؛ دلائة مجرد العقل 
علیہ ء والاستغناء عن الشرع فيه . 

فلنطالیہم بالادلة ؛ ولم فیہا براھین کثیرة بزرحھم ۔ 


۱ لاول 


قوغم : إن العلوم العقلیة ء تحل النفوس الإنسانیة ء وھی حصورة ء وفہا 
آحاد لا تنقسم ء فلابد أن یکون لھا ایض لا ینقسم ء وکل جسم ء فنقسم ؛ 
فدل على أن حلھا شی ء لا ینقسم ۔ 

ویمکن براد ہذا علىی شرط النطق بأشکالہ ء ولکن أقربه أن یقال:إن 
کان حل العلم جسمآ منقسماء فالعام ا حال فیە أ٘یضاً منقسم ء لکن ال حال غیر 


3 


منقم ء فا حل لیس جس . وہذ:ہ قیاس شرطی ء استلی فیہ ہ نقیض التا ی ٤ء‏ 


ك۷ 
فینتج ہ نقیض القدم ء بالاتفاق ء فلا نظر ی صمة شکل القیاس ء ولا نظر 
ضا ئى المقدعتین ء فإن : 

الڈول : تولنا : إِن کل حال فی منقسم ء ینقسم لا محالة بغرض القسمة ف 
حله ء وھو أول"َ لا یمکن التشكك فیه ۔ 

والنانی ؛: قولنا : إت العلم ا اواحد بل فی الادی ء وھو لا ینقسم ء لأنہ لو 
انقسم ء لی غیر مہایة ء کان محالا ء وإن کانت لہ نہایة ء فیشتمل علی آحاد 
لا حالة لا تتقسم ء وعلى الحملة نحن نعام شیاء ء ولا نقدر أن نفرض زوال 
بعضہا ء وہقاء البعض ؛ من حیث إنہ لا بعض ھا . 


.٭ےْے 


والاعراض علىی مقامین : 

القام الٌول : ان یقال ء مٴ تنکرون علی من یقول : : محل العلم جوھر فرٹ 
متحیز لا ینقسم ؛ وقد عرف هذا من مذہب التکلمین ۔ 

ولا ببی بعدہٗ إلا الاستبعاد ء وھو آنه کیف تحل العلوم کلھا ء فی جوھر 
فردے وتکون < جمیع اجلحواہر الطیفة ہہا ء معطلة وھی مجاورة ؟۶! 

جو یی وت سی 
النفس شیئاً واحداً لا یتحیز ء ملا بشار إليه ء ولا یکون داخل البدن ء 
ولا خارجہ ء ولا متصلا با لحسم ولا منفصلا عنہ 1۶ 

إلا أننا ء لا نؤئر ھذا پ اص ہو می 
طوبل :یلم فیه آدلة حندسیة یطول الکلام علما ء وین جملتیا ۶ 
فردء بین جوھرین ‏ هل بلاق أحد“ ار سو 4 
آو غیرہ 1۶ فإن کان عینه فھو حال ؛ إذ یلزم منە تلاق الطرفین ء فإن ملاق ٭ 
اللاقق ملاق ء وإن کان ما یلافیه غیرہ ء ففيه إثبات التعدد والانقسام ء وھذہ 
شبہة یطول حلھا''' ء وبنا غثیة عن احوض فیہا ء فلنعدل إلی مقام آحر ۔ 


)١(‏ الغزای یعترف بععوبۃ إثبات ا لحزہ الذی لا یتجزاً . انظرعا یأق ص ۲٦٢‏ ۔ 
بافت القلاسفة 


۲٢۸ 


ھی : أن نقول : ما زمحتموہ من أن کل حال فی جسم ء ء فینبغی أن 
٠‏ باطل* علیکم با تدرکه القوة من الشاۃ ء من عداوۃ الذب فإہہا یق 

جو ؛ لا پتصور تقسیمہ ء إذ لیس العداوة بعض ء ح٣‏ یقدر 
إدراك بعضه ‏ وزوال بعضه ؛ وقد حصل اإدراکھا یق قوۃ جسمانیة عن دکم 
لإن نفس الیہائم منطبعة فی الأجسام ء لا تبق بعد الیت ء قد اتفقوا عليه ء 
فإن آىکہم ان بت پتکلفوا تقدیر الانقسام : فی الدرکات با حواس الحمس ؛ 
وبا جس اللشارك وبائق الحافظة للصور ء فلا یمکہم تقدیر الانقسام یق ھذہ 
المعانی ء التی لیس من شرطھا ؛ أن تکون فی مادة . 

فإن قیل : الشاۃ لا تدرك العداوة المطلقَة ا جردة عن ا مادة ء بل تدذره عداوة 
الذئب ا معین المشخص ء مقروناً بشخصہ وھیکلە ؛ والقوۃ العاقلة تدرك الحقائق 
جردة ء عن المواد والأشخاص ۔ 

قلنا : الشاۃ قد أدرکت لون الذئب ء وشکلہ : نم عداوتہ ء فإن کان اللون 
بنطبع فی القوة الباصرةءوکذا الشکل: وینقسم بانقسام محل البصرء فالعداوۃ 
اذا تدرکھا ۶! . فان أدرکہا حسم ء فلینقسم ء ولیت شعری ما حال ذاك 
الإدراك إذا قسم ٦۶‏ وکیف یکون بعضه ۱۶ أھو إدراك لبعضی العداوۃ 1۶ 
فکیف یکون ھا بعض ؟ ! أو کل قسم أدرك کل العداوة ۶۹۶ فتکین 
العداوۃ معلومة عراراً ء بثہوت درا کھا یق کل قسم من أقسام ا حل ۔ 

فإذن ہذہ شبہة مشککة ری برھانہم ء فلابد من الحل ۔ 

غإن قیل : ہذہ مناقضة ی المعقولات ء والعقولات لا تنقض : فإنکم مھما 
م تقدروا علی الشك فی القدمتین : وھو أن العلم الواحد لا ینقسم ء وأن ما لا 
جو بی ہہ سد ئل بس ا 

وا جواب : ان هذا الکتاب ما صنفناہ ء إلا لہبان الٰہافت والتناقض ء 
ٹی کلام الفلاسفة ء وقد حصل : إِذ انتقض بە أحد الأمرین : 

ما ما ذکروہ فی النفس الناطقة . 

وإما ما ذکروہ فی القوٰة الوحیة . 


۲۹ 

ٹم نقول : ہذہ ا لناقضة ء تبین أنہم غفلوا عن موضع تلبیس فی القیاس ء 
ولعل موضیح الا لتباس قوطمم : إن العلم منطبع تی اہاحسمء انطباع اللون یق 
متلوت ء وینقسم اللون بانقسام التلون ٤‏ فینقسم العام بانقسام حله ء واخلل ق 
لفظ الانطباع ء اذ بمکن ألا تکون نسیة العلم إلی محلہ ء کنسیة اللون !لی 
المتلون ء حی یقال ایل مو وط بد وک ری کرای عم 
بانقسامہ ؛ فلعل نسبة العلم إل حله ‏ ؛ على وجه آخر ؛ وذلك الوجہ لا بجوز فه 
الانقسام ء عند انقسام ا حل ء بل فسبته إليه ؛ کنسبة إدراك العداوة إلی مھ 
ووجوہ نسبة الوصاف إی محالما ء لیست محصورة فی فن واحد ء ولا ھی معلومة 
لتفاصیل لنا ء علماً نثق بہ ء فا حکم علیہ دین الإحاطة ؛ بتفصیل اسب 

غیر موثوق بە ۔ 

وعل الحملة لا ینکر أن ما ذکروہ ء ما یقوی!'' الظن ؛ ویغلبہ؛ وامنما 
ینکر کوئہ معلوباً یقینا ء علماً لا بجوز الغلط فی ء ولا یتطرق إلیه الثك ٤‏ 
وھذا القدر مشکك فیه ۔ 


دلیل ثان 


قالو : إن کان العلے بالمعلوم الواحد العقلىی .-- وہو المعلوم انجرد عن ا واد -۔ 
منطبعاً فی الادة ء انطباع الأعراض فی الواہر اباسمائیة ء لزم انقسامہ 
بالضرورة بانقسام احسم کا سبقء وإنلم''' یکن منطبعاً فیہاء ولامنبسطاً علیہا۔ 

وإن استکرہ لفظ الانطباع ‏ فلنعدل إلی عبارة أخری ء ونقول : ہل للعلم 
نسبة لی العالم بے رو سو شید سوا 
فکونە عالاً بہ ٭ مم صار آوی به ؛ من کون غیرہ عالاً بہ 1۶ وإن کان له 
نسبة ؛ فلا یلو من ثلاثة أقسام : 

إما أن تکون النسیة لکل جزہ من أجزاء انحل ۔ 


)١(‏ کذا فی الٌصول ء وفیه رکۃ ۔ 


)٢(‏ کذا ف الاصل ۔ 


٦٢ 

أو تکون لبعض أجزاء ا حل دون بعض . 

أو لا یکون لواحد من الأجزاء نسیة إليه ۔ 

وباطل أن یقال : لا نسبة لواحد من الاأجزاء ء فانه إذالم یکن للآحاد 
اسب ء ‏ م یکن المجموع نسیة ء فإن ا جتمع من ا بابنات ء مباین . 

وباطل أن یقال : النسبة لبعض ء فإن الذی لا نسبة لە ء لیس ہو من 
معناہ ق شیء : ولیس کلامنا فیه . 

وباطل أن یقال : لکل جزہ مفروض نسیة إ ی الذات''' ء لأنہ إن 
کانت النسبة إل ذات العلم بأسرہ ء فعلومٴ کل واحد من الأُجزاء لیس هو جزہا 

من ا معلوم ء بل ھوالعلوم کا ھوء فیکون معقولا مرات لا نہایة ھا بالفعل ٠‏ 
وإن کان کل جزہ لہ نسبة أأنخری . غیر النسبة اللی للجزہ الآخحر إٰی ذات العلم ء 
فذات العلم إذن منقسمة فی ا معنیء وقد بینا أن العلم بالمعلوم الواحد من کل وجہ ء 
لاینقسم فی المعٰی ء وإن کانت نسبة کل واحد''': إل شیء من ذات العلمء 
غیرما إليه نسبة الآخر : فانقسام ذات العلم بہذہ الطریقة أظھر ء وھو حال . 

وسن ھذا یتبین أن ا حسوسات ال نطبعة فی الحواس ا حمس ء لا تکون 
إلا أمثلة ‏ لصور جزئیة منقسمة ؛ فان الإدراك معناہ حصول مثال المدرك ء 
یق نفس الدرك : ویکون لکل جزہ من مثال ا حسوس ء نسبة إلی جزہ من 
الالة اباسمائیة ۔ 

والاعتراض علىی ہذا ما سبق ء فان تبدیل لفظ الانطباع بلفظ النسبة ء 
لا یدرأ الشبہة ء فیا بنطبع فی القوة الوشیة للشاۃ ء من عداوة الذب ء کا 
ذکروہ ؛ فإلہ إدراك لا حالة ء وله نسبة إليه ء ویلزم فی تلِك النسبة ما ذ کرتھوہ ء 

)١(‏ یعی لذات الم ۔ 

(۲) ھذا لا یلزم إلا علی رأی من یری أن اسم مؤلف من آہزاء لا نہایة ٹھا بالفعل مٹل 
ہ النظام ہ یناء علی ما جاہ فی بنا النی نشر عجلة الأزھر ؛ ا جلد الشامن عثر . عدد ربیم الأول 
سنة ١۱۳۹ھ‏ ء وآما جمہرة امتکلمین فلا یقولوتِ بذك فلا یرد علیہم هذا الإلزام ۔ 

)٣(‏ یع من الأجزاء ۔ 


لک 
فإن العداوۃ لیست آمراً مقدراء لہ کمیة مقداریة ‏ حتی ینطبع مثالھا تی جسم 
عقلار ء وننتسب آجزاڑھا إی أجزائہ ء وکون شکل الذئب مقدراً ء لا یکی ء 
فإن الشاة أدرکت شیٹا سوی شکلە ء وھو ا خالفة واللضادة والعداوة ء والزیادة* 
علی الشکل من العداوۃ ء لیس ھا مقدار ء وقد د رکہا بجسم مقدر . 

فھذہ الصورة مشککة فی ھذا البرھان ء کا فی الاو . 

فإن قال قائل : ہلا دفعتم ہذہ البراہین ء بن العلم بحل من اسم فی 
جوھر متحیز لا یتجزأً ء وھو الحوھر الفرد ۶! 

قلنا : لن الکلام فی ال حوھر الفرد ء یتعلق بأمور عندسیة ‏ بطول القول 
فی حلھا!'' ء م لیس فیه ما یدفع الإشکال ء فإنہ یلزم أن تکون القدر 
والإرادة ء أ٘یضاً فی ذلك ابلزہ ء فإن للإنسان فعلا ء ولا پتصور ذلك إلا بقدرۃ 
وارادظف ؛ ولا تتصور الإرادة إلا بعلے ء وقدرۃ الکتابة فی الید وا والأصابع ٤‏ والعام 
ہا لیس فی الید ء إذ لا یزول بقطع الید ء ولا إرادتچا فی الید ء ء فإنه قد پریدھا 
بعد شلل الید ء وتتعذر لا لعدم الرادة ء بل لعدم القدرة ۔ 


دلیل ثالث 


قیفم : إن العلم لو کان ى جزہ من اہحلسم ء لکان العال ذلك ابمزہ ء دون 
ساثر أُجزاء الإنسان ء والإنسان یقال لە عالم ء اود و تا 
من غیر نسبة إٰی حل محصوص , 

وھذا ہوسں ؛ فإنه یسمی ء میصراً وسامعاً ء وذاثقاً ء وکذا الہیمة توصف 
بە ء وذلك لا یدل : على أن إدراك اٹحسوسات لیس باہەسم ؛ بل ہو نوع من 
التجوز ء کا بقال : فلان فی ٭”بغداد ؛ وإن کان ہو ئیى جزہ من جملة 
و بغداد لا فی جمیعھا ء ولکن یضاف ا اہلحملة . 


. ۲۰۷ الغزالل یرف بسعوبة إثبات الحوعر الفرد انظر ماق ص‎ )١( 


۲۲ 


دلیل رایع 


إن کان العلم بحل جزعا من القلب آو الدماغ مثلا ء فا بھل ضدہ ء فینبغی 
ان یجوز قیامہ بجزہ آخر من انقلب أو الدماغ ٭ ویکون اللإنسان فی حال واحدة 
عالاً وجاہلا” بشی ء واحد ء فلما استحال ذلك ء تبین أُن حل ابٹھل ء ہو محل 
العلم ء وأن ذلك ا حل واحد ء یستحیل اجیّاع الضدین فیه ء فإنہ لو کان 
منقسما ء ما استحال قیام اببھل ببعضه ء والعلم ببعضه ء لن الشی ء فی محل ء 
لا یضادہ غیدہ ‏ فی محل آخحر ء کا یجتمع البلق!'' ء فی الفرس الواحد ء 
والسواد والبیاض فی العین الواحدة ء ولکن نی محلین ۔ 

ولا پلزم ہذا ئی ا حواس ء فإنه لا ضد لادراکاتہا ء ولکنە قد پدرك وقد 
لا یدرك ء فلیس ببیہما إلا تقابل الوجود والعدم ء فلا جرم نقول : یدرك ببعض 
أجزائه کالعبن والأذن ء ولا بدرك بساثر بدنه ء ولیس فیه تناقض . 

ولا یغی عن ھذا قولکم : إن العالمیة مضادة للجاہلیة ء وا حکم عام حمیع 
البدن ء ]ذ یستحیل ان یکون الحکم فی غبر محل العلة ء فالعالم ہو انحل الذی قام 
العلم یہ ؛ فإن أطلق الاسم على اہملة فبانجاز ء کا یقال : ہو فی بغدادء 
وإِن کان ہو یق بعضہا ء وکا یقال : ہو مبصر ء وإن کنا بالضرورۃ نعل 
أن حکم الإبصارلا یثبت للرجل والید ء بل بختص بالعین ء وتضاد الحکام 
کتضاد العلل ء فإن الأحکام تقتصر على حل العلل ۔ 

ول بخلص من ہذا قول القائل : ان ا حل الھیأ لقبول العلم وابجھل من 
الإنسان واحد ء فیتضادان عليه ء فان عندکم أُن کل جسم فیە حیاۃ فھو قابل 
للعلم وا بھل ے ول تشر ا سوی الحیاة ء شریطة آخری ء وسائر أجزام البدن 


)١(‏ البلق ہفتح الباء واللام ء والبلقة ہضم الباء وسکوٹ الام ء سواد وبیاض ۔ 


۲۳ 

عند کم فی قہول العلم علی وتیرة واحدة . 
الاعتراض : أن ہذا ینقلب علیکم فی الشموۃ والشوق والرادة ء فإن مذہ 
الأمور ثبت للبہائم والإنسان ء وھی معان تنطبع فی الحسم ء ٹم یستحیل أن پنفر 
حا یشتاق إليه ء فیجتمع فی النفرة والمیل إپی شی ء واحد ؛ بوجود الشوق فی 
حل ء والتفرۃ فی حل آخر ء وذلك لا یدل على أنہا لا تحل الٌأجسام ء وذلك 
لأن ھذہ القوی وإن کانت کثیرة ؛ ومتوزعة علی آلات ختلفة ء فلھا رابطة 
واحدة وھی النفس ء وذلك للبہیمة والإانسان جمیعاٌ ء وإذا اتحدت الرابطة : 
استحالت الوإضافات التناقضة ء بالنسبة إِلیہا ء وھذا لا یدل علی کون النفس ء 

غیر منطبعة فی اہنسم ء کا فی البہائم . 


دلیل حامس 


قوٹم : إِن کان العقل یدرك بآلة جسمانیة ء فھو لا یعقل نفسہ : والتالیل 
محال ء لأنه یعقل نفسه ء فالمقدم محال ۔ 

قلنا : مسلم أن ہ استثناء نقیض التالی ٤‏ ء ینتج ہ نقیض القدم ؛ ء ولکن 
إذا ثبت اللزوم بین التالی وا مقدم ٴ بل نقول : لا یسلم لزوم التا ی المقدم 
وما الدلیل عليه ؟ ! 

فإن قیل : الدلیل عليه أن الإبصار ما کان بجسم ٤‏ فالأابصار لا یتعلق 
بالإبصار فالرؤیة لا تری ء والسمع لا یُسمع ء وکذا ساثر ا حواس ء فإن کان 
العقل أیضا لا بدرك إلا بجسم : فلا یدرك نفسه ء والعقل کا یعقل غیرہ ء یعقل 
نفسه ء فإن الواحد منا : کنا یعقل غیرہ ء یعقل نفسه ؛ ویعقل أنه عقل غیرہ ء 
وأنه عقل نفسه . 

قلنا : ما ذ کر وہ فاسد من وجھین . 


نی 

أحدما : أن الإبصار عندنا ء بجوز أُن یتعلق بنفسه ء فیکون إبصاراً لغبرہ 
ولنفسهہ ‏ کا یکون العلم اللواحلہ ء علماً بغیرہ ء وعلماً بنفسہ ‏ ولکن العادةۃ 
جاریة بخلاف ذلك ء وخرق العادات عندنا جائز . 

والٹانی : وھو أقوی ؛ آنا نسلم ہذا فی ا حواس : ولکن لم قلیم : لإذا امتنع 
ذلگ تی بعض الحواس ء یتنع فی بعض ؟۶!"' وی بعد فی أن بفرق 
ا حواس ىی وجه الإدراكء مع اشترا کھا ى ؟نہا جسمانیة ۶! تھا اختلف البصر 
واللمس ء فی أُن اللمس لا یفید الإدراك ؛ إلا باتصال ا ملموس بالألة اللامسة ء 
وکذا الذوق ء ویخالفھا البصرء فإنہ بشترط فیہ الانفصال ء حنی !ِن ااواحد 
إذا أطبق أجفانه ء مم نر ون“ الحفون ء لہا لم تبعد عله . 

وھذا الاختلاف ء لا یوجب الاختلاف نی الحاجة لی اہلاسم ء فلا یبعد 
ان یکون فی ا حواس اہلسمانیة ء ما یسمی عقلا ؛ وبخالف سائرھا ء فی انا 
تذرك نفسہا ۔ 


دلیل سادس 


قالوا : لو کان العقل بدرك بآلة جسمانیة : کالإبصار ؛ ما ادرله آ لے 
کسائر ا حواس ؛ ولکنە یدرك الدماغ والقلبِ : وا یدعی أنە آ لة لە ء فدل أنە 
لیس آلة لہ ولا حلااً ء وإلا ما أدرکه . 

الاعتراض: علىی ھذا الکلام ء کالاعتراض على الذی قبله ء فإنا نقول : 
لا ببعد أن یدرك الإبصار حله ؛ ولکنە جری على العادة . 

أونقول : مٌ یستحیل أن تضترق ا حواس فی ھذا العی ؟۶! وإن اڈت کت 
فی الانطباع فی الأجسام کا سبق ؛ ول قلتم : ان ما ہو قائم فی جم 


)١(‏ یمیع آخرں۔ 


کی 

یستحیل أن یدرك ابحسم الذیی ہو محلہ ء مم یلزم أن بحکم من جزٹی معین ء 
علی کلی مرسل ۱۶ 

ما عرف بالاتفاق بطلانہ ء وذکر فی المنطق ء أن یحکم بسبب جزٹی 
أو جزثیات کثیرة علی کلی ء حتی مثلوہ با إذا قال الإنسان : إِن کل 
حیوان فإنہ بحرك عند اللضغ فکه الأسفل ءلاأنا استقرأنا ا لحیوانات کلھا فرأیناھا 
کذلك ؛ فیکون ذلك لغفلتہ عن و المّساح ؛ فإنہ بحرك فک الاأعلی . 

وہژلاء ح یستفرثوا إلا ا حواس الحمس ء فوجدوهہا علی وجه معلوم ء فحکموا 
علی الکل بہ ء فلعل العقل حاسة آنخری ء تجری من سائر ال حواس ؛ مجری 
الساح من سائر ال یوانات ء فتکون إذن ا حواس ء مع کوْٰہا جمانیة ؛ 
منقسمة لی : ما تدركغ حلهاء وزل مالاتثرك ء تھا انقسمت ابی ما یدرك 
مدرکه ء من غبر فماسة کالبصر ء وا ما لا یدرك إلا بالاتصال کالذیق 
واللس . ۱ 

فا ذکروہ أیضاً ء إن آورث ظّا ء فلا یورٹ یقیناً موثوقاً یہ . 

فِت قیل : لسنا نعول على جرد الاستقراء للحواس ؛ بل نعول على البرھان ؛ 
ونقول : لو کان القلب أو الدماغ ء هو نفس الإنسان ء لکان لا بعزب عنه 
إدراکھما ء حتّی لا بخلو عن أن یعقلھما جمیعاآ”'' ء کا أنہ لا یخلو عن إدراك 
نفسهہ ء فإن اُحداً لا پعزب ذاتہ عن ذاتہ ء بل یکون مثبناً لنفسہ ء فی نفسه 
أبدأء والانسان 'ما م یسمع حدیث القلب والدماغ ء أو لم پشامدما بالتشریح ؛ 
من إنسان آخر ؛ لا یدرکھما ولا یعتقد وجودہما ء فان کان العقل حالا ف 
جم ء فینیغی أن یعقل!؟' ذلك اہاسم بدا ء أو لا یدرکه ''' بدا ولیس 
واحد من الأمرین بصحیح ء بل یعقل فی حالة ء ولا بعقل فی حالق ۔ 


(؛) کیف یلزم من کوثٍ اللفیں القلپ أو اللماغ ء أنه لا بدآن ینقلھنا جبیعا 1۶ 


بل الازم ان یعقل واحداً ہما ٤‏ وھو ما یدعی أنە النفس ۔ 
)٢(‏ آی إن قلنا إنه لیس کا غواس ء ہل مخالفھا ف أنە پدرك نفسه . 
)٣(‏ آی إن قلنا إله کسائر ا غواس فی أنه لا پدر نفسه ۔ 


٦ 


وھذا تحقیق ؛ وہو أن الإدراك الحال فی حل ء إنھا بدرك انحل لنسبة لە إلی 
اشحل ء ولا یتصور أن تکون لہ نسبة إليه ؛ سوی الخلول فیه ء فلیدرکہ ابد 
وإن کانت ہذہ النسیة لا تکتی ء فینیغی آلا یدرك أبداٌ ء إذ لا پھکن أن 
تکون لە نسبة آخری إليه : کا آنه ما کان یعقل نفسه ء عقل نفسه أبدء 
و یغفل عہا بحال ۔ 

قلنا : الإنسان ما دام پشعر بنفسہ ء ولا یغفل ہا ء فإنہ بشعر بحسدہ 
وجسمہ ؛ نع لا یتعین لە اسم القلب وصورتہ وشکلە ء ولکنہ یثبت نفسہ جسما ء 
حی یثیت نفسہ ف ثیابہ ء وفی بیته : والنفس الّی ذ کروھا ء لا تناہب البیت 
والٹوب ۔ فإثیانہ لأصل ابلنسم ملازم لە ء وغفلتہ عن شکلہ واسمہ ء کغفلنہ عن 
محل ہ الشم ء وأنہما زائدتان فی مقدم الدماغ ء شبیہتان بحلمتی الندی ء فإن 
کل إنسان یعام أنه یدرک الرائحة بجسمهہ ء ولکن محل الإدراك لا یتشکل لە 
ولا پتعین ء وإن کان یدرک آنه إلی الرس ء أقرب منە إی العقب ء وہن جملة 
الس إلی داخل الأنف ء أقرب من إلی داخل الذن ء فکذلك یشعر الانسان 
بنفسہ ء ویعلم أن ہویتہ اللی بھا قوامہ ء !لی قلبہ وصدرہ أقرب مہا ٤‏ !لی 
رجلہ : فإنہ یقدر نفسه باقیا مع عدم الرجل ء ولا یقدر على تقدیر نفسه ء 
باقیا مع عدم القلب . 

ما ذکروہ من آنه یغفل عن ا حسم تارۃ ء وتارة لا یغفل عنه ء فلیس 
کذلك ۔ 


دلیل سابع 
قالو : القوی ا مدركة بالآلات اللسمانیة ء بعرض ھا من ا مواظبة علی ااعمل 
بإدامة الإدراك ٠‏ کلال ء لن إدامة ا حركة ء تفسد مزاج الأجسام ء فنکلھا ۔ 
وِكذلك الأمور الفویة اللیة الإدراك ء توھنہا ء وربا تفسدھا ء حتی 
لا تدرك عقبیہا ء الأخی والان ضعف ؛ کالصوت العظم لسمع ء والنور العظم 


۷ 
البصر ء فإنہما ربا یفسدان ء أو یمنعان ء عقبیہما ء من إدراك الصوت ای ء 
والمرثیات الدقیقة ء بل من ذاق ا للاوۃ الشدیدة ء لا بحس بعدھا بحلاوۃ دوّہا ۔ 

والأمر فی الفوة العقلیة بالمکس ء فإن إدامہا للنظر لی العقولات ء 
لا یتعبہا ودرك الضروریات الحلیة یھویبا ء علیى درك النظریات اللحفیةظ 
ولا یضعفھا ء وإن عرض ھا نی بعض الاأوقات کلال ؛ فذلك لاستعماھا القوة 
احیالیة ء واستعانہا بہا ء فتضعف آلة القوۃ الحیالیة ء فلا تخدم العقل . 

وھذا ء من الطراز السابق ء فانا نقول : لا یبعد أن تختلف ال خواس 
ا اسمائیة ء فی ہذہ الأمور ء فلیس ما یثبت مہا البعض ؛ نیجب أن یلبت 
للآخر بل لا پیعد أن تتفاوت الأجسام ء فیکون مہا ما یضعفھا نوعّ من 
الحرکة ء وا ما یقوبھا نوع من الحرکة ولا یوھہا ء وإن کان یئٹر فیہا ء فیکون 
تم سبب بیجدد قوّہا : بحیث لا تحس بالائر فیہا , 

فکل ھذا ممکن ء إذ ا لحکم الثابت لبعض الشیاء ء لیس یلزم أن بثبت 
الکل۔ 


دلیل امن 


قالوا : أجزاء البدن کلھا تضعف قواہا بعد من"ہی النشوہ ؛ والرقیف عند 
الأربعین سنة نما بعدھا ء فیضعف البصر والسمع وساثر القوی ء والذوة العقلیة 
فی اکثر الأمور''' انا تقوی بعد ذك ۔ 

ولا یلزم علىی ہذا تعذر النظر ئی ا لمعقولات عند حلول المرض فی البدن ء 
وعند الحرّف''' بسبب الشیخوخة ء فإنه مھما بان أله یتقوی مع ضعف البدن 
فی بعض الأحوال ؛ فقد بان قوامہ بنفسه ء فتعطله عند تعطل البدن ء لا پوحب 

. پرید أن یقول وف اخلب الحیانء‎ )١( 

(۲) ہو فساد العقل من الکبر . 


۲۸ 
کونە قائماً بالیدن ء فان استثناء ٭ عین التا لی ء لا پنتج ء فإنا نقول : 

إن کانت القوة العقلیة قائة بالبدن ء فیضعفہا ضعف البدن ہکل حال ‏ 
والتا یل محال ء فالقدم محال ء وإذا تقلنا التا لی موجود فی بعض الأحوال ء 
فلا یلزم أن یکون القدم موجوداً ۔ 

تم السبب فیە ء أن النفس مھا فعل بذاتہا ء إذام یعقھا عائق ء وم یشغلھا 
شاغل ء فإن النفس فعلین : 

فعل بالقیاس ای البدن ؛ وھو السیاسة لە ؛ وتدہبیرہ . 

وفعل بالقیاس إ ی مبادثہ > ول ذاته ؛ وھو إدراك المعقولات ۔ 

وا مّانعان متعاندان ء فھما اشتغل بأحدہا ء انصرف عن الآحرلٴ 
وتعذر عليه ابحمع بین الأمرین ۔ 

وشواغله من جھة البدن ء الإحساسٰ ء والتخیل ء والشہوات ء والغضبُ ‏ 
واحوض ء والغم ء والوجمُ ء فإذا أمخذتٗ تفکر نی معقول ؛ تعطلت عليك کل 
ہذہ الأشیاء الآخحر ء بل مجرد الحس ء تد یمنع من إدراك العقل ونظرہ ء من غیر 
ان یصیب آلة العقل شیء ء أو یصیب ذالہا آفة ؛ والسببٌ فق کل ذلك 
اشتغال النفس بفعل عن فعل ء ولِذاك یتعطل نظر العقل عند الوجع ء وامرض ؛ 
وانخوف فإنہ أبضاً مرض فی الدماغ . 

زکیف یستبعد النّائم فی اختلاف جھّی فعل اللنفس ؟! وتعدد الحھة 
الواحدة ء قد یوجب امّائع ؛ فإن الفرق" یذھل عن الوجع ء والشہوةَ عن 
الغضب ء والنظرَ فی معقول عن معقول آخر . 

وآیة أُن امرض ا حال فی البدن ء لیس یتعرض ‏ مل العلوم ء أنە إذا عاد 
صحیحآ لم تفر إلی تعلم العلوم من رُس''' ء بل تعود ہیئة نفسہ کماکانت ء 
وتعود تلك العلوم تھا کانت بعینہا من غیر استثناف تعلم . 


ے٭ ے 


)١(‏ ہمی ومن دید 


۹ 

والاعتراض أن نقول : نقضان القوی وزیادتہاء ھا أسہاب کثیرة لا تنحصر 
فقد یقوی بعض القوی ؛ فی ابتداء العمر ء وبعضہا فی الوسط ء وبعضہا ق 
الآخر ء وأمر العقل أیضاً کذلك ء فلا پبی إلا أن بدعی الغالب ۔ 

ولا بعد نی أن بختلف الشم والبصر ء فی أن الشم یقوی بعد الأربعین ؛ 
والبصر یضعف ہء وإن تساویا نی کونہما حالین فی ا حسم ؛ کا تتفاوت ھذہ 
القوی ی ا حیوانات ء فیقوی الشم فی بعضہا ء والسمع فی بعضہا ؛ وابصر یق 
بعضہا ؛ لاختلاف فی أمزجًہا لا پھکن الوقوف على ضبطه . 

فلا یبعد أن یکون مزاج الالات أَبضآً بختلف ؛ فی حق الأشخاص ؛ وف 
حق الأحوال ‏ وبکون أحد الأٗسباب ى سبق الضعف إل البصر ء دون العقل 
أن البصر آقدم : فإنہ مبصر نی آول فطرته ء ولا یم عقله إلا بعد خس عشرۃ 
سنة ء أو زیادة ء علىی ما یشاہد اختلاف الناس فیہ ء حی قبل : إن الشیب 
إلی شعر الرأس ء أسبق منه إلی شعر اللحیة ء لن شعر الرأس آقدم ۔- 

فھذہ الاّسباب إن خاض الحائض فہا ؛ وم یرد هذہ الاأمور إلی مجاری 
العادات ؛ فلامکن أن یہی علیہا علماً موثوقاً بہ ء لأن جھات الاحیّال 
فیا تزید بە القوی أو تضعف ؛ لا تنحصر ء فلا پورث شیء من ذلك یقیناً ۔ : 


دلیل تاسع 


قالوا : کیف یکون الإنسان عبارۃ عن اسم مع عوارضه ۱۶ وھذہ 
الَأجسام لا تزال تنحل ء والغذاء یسد مسد ما ینحل ء حی إِذا رأپنا صبیا 
انفصل من أمہ ء یمرض مرارا نم یذیل ء تم بسمن وینمو؛ فیمکننا أن نقول : 
یبق فیە بعد الأّربعین شیء من الاأجزاء الٌی کانت موجودۃ عند الانفصال ؛ 
بل کان أول وجودہ من أجزاء ای فقط ؛ هو یبق فیه شی ء من أجزاء ا لی ء 
بل انحل کل ذلك وتبدل بغیرہ ء فیکون ھذا اہغسم غیر ذلك احسم ء ونقول : 


۷۰ 

ہذا الإنسان ء ہو عین ذلك الإنسان ء حتی إنہ بیٹی معہ علوم من أول صباہ : 
ویکون قد تبدل جمیع أجسامہ ؛ فدل أن للنمس وجرداً سوی البدنے ون 
البدن آ لت ۔ 


٭ ج ھْ 


الاعتراض : أن ھہذا پنتقص بالبہیمة والشجرة ؛ إذا قیست حال کبرما 
بحال الصغر ؛ فإنه یقال : إن هذا ہو ذاك بعینہ : کا یقال فی الإنسان ء 
ولیس یدل ذلك ء على أن لہ وجوداً غیر اہلسے . 

ل 

وما ذکر بی العل ببطل بحفظ الصور التخیلة ء فانھا تبنی فی الصبیان إلی 
الکر 7 ون تبدل سائر أجزاء الدماغ ٠‏ 
فإن زعموا ألہ ‏ م یتبدل سائثر أجزاء الدماغ ء فکذا ساثر أجزاء القلب ٤‏ وما من 
البدن : فکیف یتصور أن یتبدل ابلحمیع ۶! 

بل نقول : الإنسان وإن عاش مائة سنة مثلا ء فلابد أن یکون قد بی 
فیہ أجزاء من النطفة ء فأما أن تمحی عنه فلاا'' ء فھو ذلك الانسان باعتبار 
ما بئی کا أنە یقال : ھذا ذاك الشجر ء وھذا ذاك الفرس ؛ ویکون بقاء ال ٢9‏ 
مع کرۃ التحلل والتبدل ۔ 
اخختلط بہ ء تُم :أخذ منہ رطل ء تم صب علیہ رطل آخر ء مم أخذہ منہ رطل ء 

)١(‏ بد التبم لٌنکار امتکل۔ین صدی ھذا الرأی فی کتہم ء اذ وجدوا فیە ما یؤید حجہہم 
ضد خصوبھم ا منکرین للبعٹ السیانی ء قیقول بر سعد الدین التفتازانی و شارح العقائد النفیۃة 
ص٤٤٤‏ [مرادنا أن اللہ تعال جم الجزاء الأصلیة للإنسانءویعید روحہ إِلٰہا . . . ورچذا سقط 
ماتمالوا : إنہ لو کل إنساٹ إنساً حیثٹ صار جزنآمنه ؛ فعلك الأجزاء إنا أن تماد فہما ء وھو 
محمالا ) أوئی امدھا ٤‏ فلا یکون الآخر معاداً یجمیع آجزائہ ؛ وذاك لأن الماد إِنھا عو الجزاء 
الأصلیة الباقیة من أول العمر إلل آخرہ ] . 

ویعقب و ایال و علی ھذا بقولہ: [فإن قیل محتمل أن یعولد من الٛجزاء الٌٗصلیة للماأ کول ء 
تعلفة یتولد مہا شخص آخر ء دا : لعل اللہ تعا ی محفعلہ من أن یصبر جزباً لیدن آخحر ء فضلا عن 
ان یصبر نطفة وجزہاً أصلیاً ء والفساد ق الوقوع لا فی ا خواز ]. 

(۲) یمی ف الإنسان . 


ه۲۷۱ 
تم لا یزال یفعل ذلك لف مرۃ ء فنحن فی الرة الأخیرة ء نحکم بأن شیئ من 
الماء الو باقق ء وأنہ ما من رطل بؤخذ منہ ء إلا فیہ شی ء من ذلك الاء 
الأول ء لأنہ کان موجوداً فی الکرۃ الثانیة ء واثالثة مرتبة قریبة من الثانیة 
والرابعة قریبة من الثالثة ء وھکذا إپی الآأخیر . 

وھذا علىی آصلھم آلزم ء حیث جوزوا انقسام الاأجسام إلل غیر همایقے 
فانصباب الغذاء فی البدن ء وانحلال أجزاء البدن ء یضاھی صب الاء ی ھذا 


الاناء ٤‏ واغرافه مم 


دلیل عاشر 

قالو : القوة العقلیة تدرك الکلیات العامة العقلیة الٔی یسمیہا ا لمتکلمون 
أحوالا ء فتدرك الإنسان ا ملطلق ء عند مشاعدة ا حس ء لشخص إنسان معین ‏ 
وھو“”'' غیر الشخص الشاہد ؛ فإن المشاہد ئی مکان مخحصوص ء ولون 
مخصوص ء ومقدار خصوص ؛ ووضع حصوص ء والإنسان ا لمعقول امطلق ء 
جرد عن ھذہ الأمور بل یدخل فیه ء کل ما بنطبق عليه اسم الإنسان ء وإن 
م یکن علی اون ا مشاہد وقدرہ ووضعه ؛ ومکانہ ء بل الذی بھکن وجودہ یق 
اللستقبل یدخل فيه ء بل لو عدم الإنسان ؛ تبی حقیقة الإنسان فی العقل مجردة 
عن عذہ ا خواص : وھکذا کل شی ء شاہدہ ا حس مشخصاً ء فیحصل منه 
لعقل ؛ حقیقة ذلك الشخص کلیا مجرداً عن ا مواء والاأوضاع حّی تنقسم أوصافہ 
لی ما ہو ذاتی ؛ کاجلحسمیة للشجر وا حیوان ؛ وا حوانیة للؤإنسان ء وإل ما هو 
عرضی لە ء کالبیاض والطول للاإنسان والشجر ؛ ویحکم بکونە''' ذاتیا وعرضیا 
علی جنس الإنسان والشجر وکل ما بدرك ء لا علىی الشخص المشاھد . 


)١ (‏ بعی الإسات المطلق ۔ 
)٢(‏ یی الححمیة والطول ء مثلا ؛ عل التوزیم ۔ 


۲۷۲ 


فدل علی أن الکلی ال جرد عن الفرائن انحوسوسة ء معقول عندہ ؛ وثابت فی 
عقله . 

وذلك الکلی المعقول ء لا إشارۃ إليه ء ولا وضع لہ ء ولا مقدار : فإما أن 
یکون تجردہ عن الوضع ول مادة ء بالإضافة إلی الأحوذ منہ ء وھو حال ء فإن 
اللأحوذ منہ ء ذو وضع ء وأین ؛ ویقدار ء وإما أن یکون بالإضافة إ لی الآخذ ‏ 
وھو النفس العاقلة ء فینبغی ألا یکون للنفس وضع + ولا إليه إشارة ء ولا له 
مقدار وإلا ل ثبت لە ذلك ؛ اثبت للذی حل فیه . 


تھے ے 


الاعتراض ء أن المعٔی الکلی الذی وضعتموہ حالا فی العقل ء غبر مسلم ء 
بل لا بحل ىق العقل إلا عا بحل فی ا حس ء ولکن یحل فی الحس موعآ: 
ولا یقدر ا جس على تفصیله ء والعقل بقدر علىی تفصیله . 
تم إذا فصل ء٤‏ کان المفصل الفردا''“ عن القرائن ء فی العقل ٤‏ فی 
کونہ''' جزٹیا کالمقرون بقرائنہ ء إلا أن الثابت فی العقل ء یناسب العقول'٢'‏ 
وأآمثاله ء مناسبة واحدة ء فیقال : إنہ کلی علىی ھذا المعنی ء وھو أن فی العقل 
صورة المعقول المفرد الذی أدرکہ ا حس أولا : ونسبة تلك الصورة ؛ إلی سائر 
آحاد ذلك اہنس ٤‏ نسبة واحدة ء فإہ لو رأی إنسانا آخر ء م تحدث لە 
ہیثة آخری ء کا إذا رأی فرساً بعد إنسان ء فإنه بحدث فیه صورتان مختلفتان . 
ومٹل ھذا قد بعرض فی مرد الحس ء فإن من رأی ا اء حصل فی خیاله 
صورة ؛ فلو رای الدم بعدہ ء حصلت صورۃ آخری ‏ فو رأی ماء آخر ء 
تحدث صورۃ أخری”'' بل الصورة الی انطبعت نی خاله مناماء ء مثال لکل 
)١( ۰۴‏ بی والردےء ولعلہ تسد أن یٹرك عبارة القلاصفة وھی و ا جرد" لٹ یفھم مٗہا 
ا می ا متبادل عندھر ء سین یتحدثوت عن الإدراکات وھو آنہ ہو کل ء . 
_۔(٢)‏ ہو وجہ الٹبے ولو آخرہ ؛ وجمل البارة ھکذا : و کالمقرون بقرائنہ یف کونہ 
جزئیما " لکانت أوضح . 


(۴) یی الشٹیء الخارجی الذی أدرك المقل صورته وفصلها . 
(و) یسی غیر صورة اماء آلأوئی ۔ 


۷۳ 
واحد من آحاد ا میاہ ء فقد یظن أنہ کلی بہذا ا معنی ؛ فکذلك إذا رأی الید مثٹلا 
حصل فی ایال وف العقل ء وضع اُجزانہا ء بعضہا مع بعض ء وھو انبساط 
الکف : وائقسام الأصابع عليه ء وانہاء الاصابع على اللأظفار : وبحصل مع 
ذلك صغرہ وکبرہ ء ولونه : فان رأی ید أخری تھاثلھا نی کل شیء ؛ ‏ م تتجدد لە 
صورۃ أآخری ؛ بل لا تؤئر ا مشاہدة الثانیة . ئی إحداث شیء جدید یق 
ا حبال . کا إذا رڈی ا اء بعد الاء نی إناء واحد : علی قدر واحد : وقد ری 
بدا أحری : تخالفھا ئی اللون والقدر . فیحدث لە اون آخر وقدر آخر ؛ 
ولا تحدث لە صررة جدہدة للید ء فإن الید الصغیرة السوداء : تشارك البد الکہیرۃ 
البیضاء فی وضع الاأجزاء ء وتخالفھا فی اللون والقدر ء نا تساوی فیه الاّول!'' 
لا تتجدد لە صورته : إذ تلك الصورۃ ۔ ھی هذہ الصورة بعیہا : وما تخالقھا 
تتجدد صورته ۔ 

فھذا معنی الکلی ئی العقل وا حس جمیعاً ۔ فان العقل إذا ادرك صورۃ 
اہنسم من ا حیوان ء فلا یستفید من الشجر صورۃ جدیدة ئی ابلحسمیة ‏ کما ی 
الثال''' ئی إدراكغ صورة الماءین ٠‏ ئی وقتین ۔ وکذا نی کل منشاہہین ۔ وھذا 
لا یؤذن بثبوت کلی لا وضع له اُصلا۔ 

علی أُن العقل قد بحکم ہثبوت شیء لا إشارة إليه ء ولا وضع لہ : کحکمه 
بوجود صانئع العام ولکن من آین أن ذلك لا یتصور قیامہ بحم ؟! 
وق ھهذا القسم یکون المنتزع 76 خی کہ 
والعاقل ۔ فأما فی الأخوذ من ا واد ۔ فوجھه ما ذ کرناہ . 


۱ الاول‎ ٦ ی الاصول‎ )١( 
. انسخة و کا ا حیال بإدراك صورۃ ا مامین ء‎  )۲( 
یمی یسمی مەعقولا باعتبار ذاتہ ٭ لا باعتبار وجودہ ق عقل العاقل ۔‎ )٣( 
نہافت الفلاصفة‎ 


۲١۱۹ مألة‎ 


ی إبطال قوٹم : إنم النفوس الانسائیة. یستحیل علہا العدم بعد وجودھا 
و إنہا سرمدیة لا یتصور فناؤھا 


فیطالبون بالدلیل عليه : ول دلیلان : 

أحدغما : قوفم إن عدمھا لا لو : 

مما ان یکون بموت البدن ۔ 

أو بضد یطرأً علیہا ۔ 

او بقدرة القادر ۔ 

وباطل أن تنعدم بموت البدن ۔ فإن البدن لیس محلا ھا ء بل هو آلة 
تستعملھا النفس بوساطة القوی الی فی البدن ؛ وفساد الألة لا یوجب فساد 
مستعمل الآلة ء إلا أن یکون حالا فیہا منطبعاً : کالنفوس الہیمیة والقوی 
اہحسمائیة ۔ 

لن للنفس فعلا بغیر مشارکة البدن ء وفعلا بمشارکته ۔ 

قالفعل الذی فا بمشاركة البدن ؛ التخیل والإإحساس والشہوۃ والغضب ٠‏ 
فلا جرم یفسد بفساد البدن : ویقوی بقوه . 

وفعلھا بذانّہا دون مشارکة الیدن ؛ إدراك ا لمعفولات الجردة عن الواد 
ولا حاجة یق کوّہا مدرکة للمعقولات ای البدن ء بل الاشتغال بالبدن یعوقھا 
عن المعقولات ء ومھما کان هھا فعل دون البدن ء ووجود دون البدن ء لم تفتقر 
ی قوامھا إٰی البدن ۔ 

وباطل أن یقال : إِنہا تنعدم بالضد ؛ إذ الحواھر لا ضد نا ؛ ولِذلك 


۲ 


۲ 
لا ینعدم فی العا م إلا الأعراض والصور ا تعاقبة على الشیاء ء إذ تنعدم 
صورة ا اثیة بضدھا ء وھی صورة افوائیة ء ولادة الی ھی ا حل ء لا تنعدم 
قط ؛ وکل جوھر لیس ی حل : فلا یتصور علدمه بالضد ؛ إذ لا ضد ا لیس 
ٹی حل ء فإن الأضداد ھی المتعاقبة علی حل واحد . 
وباطال أن یقال : تفی بالقدرۃ ء إذ العدم لیس شیثا حی یتصور وقوعہ 
بالقدرة ‏ وھذا عین ما ذ کر وہ فی ەسألة أبدیة العالم ء وقد قررناہ وتکلمنا عليه . 


ے٭ ھ٭ ھی 


والاعتراض عليه من وجوه : 

الأول : أنە بناء علىی أن النفس لا تموت عھوت البدن ء لأُنہا لیست حالة 
فی جسم : وھو بناء علی السأَلة الأول''' ء فقا لا نلم ذلك . 

الثانی : آنہ مع انہا لا تحل البدن عندھ ‏ فلھا علاقة بالبدن ء حی لم 
تحدث إِلا بحدوث البدن ؛ وھذا ما اختارہ ہ ابن سینا ؛ واحققون مہم 
وأنکروا علىی و إفلاطن ہ قولہ : إن النفس قدیمة ء وبعرض ھا الاشتغال 
بالأبدان ء بمسلك برھانی حقق ۔ 

وھو أُن النفوس قبل الأبدان ء إن کانت واحدة ؛ فکیف انقسمت ۱۶ 
وما لا حج لە ولا مقدار ء لا یعقل انقسامہ ؛ وإن زع لہا م تنقسم''' فھو 
حال ء إذ یعلم ضرورۃٴ ان نفس زید ہ+ غیر نفس عمرو ؛ ولو کانت 
واحدق لکانت معلومات زید ء معلومة لعمرو ؛ فإن العلم من صفات ذات 
النفس ء وصفات الذات تدخل مع الذات فی کل إضافة ء وإن کانت النفییں 
متکٹر ٢۴(‏ فماذا تکثرت ؟ ! ولم ننکثر بالمواد ء ولا بالأماکن : ولا بالأزمنة ء 


() یعی الأله الٹامئة عشرة وھی الی قبل عذہ عباشرة ۔ 
)٢(‏ عقابل لقوله : فکیف انقسمت ۔ 
)٣(‏ عقابل لقوله إتَ کانت واحدۃ , 


۲۷٦ 
موت البدن ء فإنہا تتکثر باختلاف الصفات ؛ عند من یری بقاءھا ء لأُنہا‎ 
استفادت من الٌبدان ھیثات ختلفة ء لا تہائل نفسان مہا : فان ھیالتہا تنحصل‎ 
من الأخلاق : والأخلاق لا تىّائل قط : کا أن النحلق الظاھر لا یمّائل قط ء‎ 

ولو تماٹل لاشتبه علپنا زید بعمرو ۔ 
ومھما بت بحکم هذا البرھان حدوُا ٤‏ عند حدوث النطفة فی الرحم ء 
واستعداد مزاجھا ء لقبول النفس الدہرة ء تم قبلت''' النفس ء لأنہا''' نفس 
فقط ء اذ قد تستعد فی رح واحد نطفتان لتوأمین فی حال واحدة ء للقبول ٤‏ 
فیتعلق بہما نفسان : تحدثان من البدأ الأول بواسطة أو بغبر واسطة ؛ ولا تکون 
نفس ہذا مدبرۃ لحسم ذاك ؛ ولا نفس ذاك مدبرۃ بلحسم ھذا ء فلیس 
الاختصاص إلا لعلاقة خحاصة ء بین اللفس ال خصوصة ء وببن ذلك البدن 
اخصوص : ولا فلا یکون بدن أحد التوآمین ء بقبول ہذہ اللفس ٠‏ أول من 
الاآنحر ء وإلا فقد حدثئت نفسان معاً ء واستعدت نقطتان لقبول التدپر معآ 
ٹما اشحصص؟ !ا فإن کان ذلك ا حُصص ہو الانطباع فيه ء فیبطل ببطلان 
الندنء وژن کان ثم وجە" آخرء بە العلاقة ء بین ہذہ النفس على اخصوص ؛ 
وبین ھذا البدن علی احصوص .: حبی کانت تلك العلاقة شرطاآی حدول 
فی بعد فی أن تکون شرطاً نی بقائہ ؟! فاإذا انقطعت العلاقة ء انعدمت 
اللفس ؛ ئُم لا یعود وجودھا لا بإعادة اللہ سبحانہ وتعا لی : على سبیل البعث 
والنشور ء کا ورد بە الشرع ''' فی العاد ۔ 


. آی النطفة‎ )١( 
أی النفس القبولۃ ۔‎ )( 

۱ (۴) من حق الغزا ی أن پمترض عل الفلاسفة بہذا الاعتراض وأشباہہ ء لییین لم ان حنالك 
احیالات آخری ؛ یمکن أن یضعھا العقل موضم الاعتبار ء إذ لیس للیمم من المسومات ما یضطرہ 
لقبو ہذا الاحمال النی یتشبثون بہ ٤‏ علی ما عودتا من طریقتہ فی هذا الکتاب ء ال تسم بأنھا 
طریقة اللشکك ؛ لا طریقة الثبت ا ہد . 

ولیس من حقہ ان یدعی أن النفس -- على أُنہا جوعر مجرد عن آمادة ء قائم بنفے ۔ تفنی عوت 
الیدت ؛ مرا رأيہ ىى ذك بأنہ کا کان الیدث شرطلاً حدوٹہا ءٗ هو ایض شرط لبقائہا ء تم پمیدھاے 


۲۰۷۷ 


فإن قیل: آما العلاقة ہین النفس والبدن: فلیست إلا بطریق نزوع طبیعی 
وشوق جبل ء خلق فیہا لی ھذا البدن خاصة ء بشغلھا ذلك الشوق بە عن غیرہ 
من الاٗبدان ء ولا لہا لسحظلة ء فتبٹی مقیدة بذلك الشوق ا بلی بالبدن ا معین 
مصروفة عن غیرہ ۔ 
- اللہ ثعا یل ؛ حین یعید لا ھذا البدن ء على سبیل البعث والنشور . 

نم لیس من حقہ أن یدعی ذك منسوباً إل الشرع ! ؛ آأبن ذا من نصوص الشرع الی 
تفبت ا حیاۃ البر زخیة ء وأن قبل البعٹ والنشور ؛ وبعد الموت ؛ حیاۃ ؟ ! 

کقولہ تعالی : [ ولا تسین الذین قتلوا فی سبیل اہ أمواتاء بل أحیاء عند رہم برزقون ء 


فرحین با آتاھم اللہ من فضلہ ء ویستیشر ون بالذین لم یلحقوا بہم من علقھم ء الا یف علیم ء 


ولا عم بحزنوذ ] ۔ 

ولیس فی ھلہ الآیة ما یدل عل أن الیاۃ البر زغیة خاصة ہالئہداء - کا پرید بعفض الناس 
آن یفھم ذك - بل الماص بہم ہو ہذا الو من البہجة والسرور : والنسة والحبور ء وکان قصر 
النعس علیہم لأجل أن تطمشن بہذہ الغریات القلوب ال بخالطھا الفزع ء ویساورھا الرعب ؛ من 
الخاطرۃ والعضحیة بأئمن شیء فی الوجود ۔ 

عل آنا نو فرضنا أن اخیاۃ البرزغیة خاصة بالشہداء ٭ لکان ‏ إٹیانہا ما پیطل وی الغزال 
الذاھب إٍل أن الشرع قد جاء بأن النفس تفنی بعد موت البدن ے لاحتیاج ف اٹننس إل الیدن مجعلھا 
لا تستطیم الیقاء بعد موتہ ؛ اذ قد تخلف ذنك ق حیاۃ الشہداہ الروحیة ء بعد موت أیدانم . 

وکقولہ صلی اللہ علیہ وسلم [ ما آئم پاسیع منہم] جواباً لأصحابہ وقد سآمو حین ألقی السلام عل 
الموتی ء آو یسسوت ؟۶! 

وکثبر فی ذا الہاب غبر عذا الحدیث ء ھا ہو معروف مشہور فلا نطیل ہڈ کرہ . 

فأین من عذہ النصوص ما یدعیہ الغزا لی منسوبا ٍل الشرع ؟ ! 

عل آئی م شا آن آنسرع بسوہ الظن ؛ فقلت : لعله یمی بالوارد شرعاً ما یتصذعب. بە المتکلمون 
الذین یناصرم بتألیف عذا الکتاب ء أو فریق مہم عل الأقل ٤‏ فرجمت إِل کتپ الکلام فوجدت 
السید الشریف یقول فی شرحہ المواقف ج ۸ ص ۲۹۷ ہ واعلم أت الأقوال الممکنۂ فی مال الماد 
لا تزید علی خحسۃ : 

(ا) الو ثبوت ا لمعاد المسیانی فقط ؛ وو قول اکثر المتکلمین النافین للنضی الناطقة ۔ 

ویعقب ا حشی علل قوله و النافین النفس الثاطقة ٴ بقولہ و والقائلین بأن النفس جسسم ء إما ھذا 
ا میکل اخصوص ٤‏ آو جم داعل فیە ء وھو الأجزاء الأصلیة ء کا علم من مذھھم ء . 

(بت) والٹائی ثہوت ا عاد الروحافی فقط ؛ وعو قول الفلاسفة الإخیین . 

(ح) واثالث ثیمامعا وعو قو کثبر من ا حققین ١‏ کاللیمی ء والفزال ء والراغب ٭ 
وف زید الدیوبیٰ ء ومعبر من قنماء الممتزَلة ء وجمہور من متأخری الإمامیة ء وکٹبر من ألصویة . 


۲۷۸ 


وذلٰك لا ی وجب فسادھا بفساد البدن ء الّی ھی مشتاقة پا حبلة إپی تدہیرہ 
نم قد یببی ذلك الشوق ؛ بعد مفارقة البدن ء إن استحکم فی الحیاۃ اشتخانما 
بالبدن وإعراضہا عن کسر الشہوات . وطلب العقولات ء فتأذی بذهك 
الشوق : مع فوات الالة الّی یصل بہا الشوق إلی مقتضاہ!'' ۔ 

أما نعین نفس زید لشخص زید ؛ فی أول ا حدوث ء فلسبب ومناسیة ء 
بین البدن والنفس لا حالة ٠‏ حجی یکون هذا البدن مثلا ء أصلح غذہ النفس من 
الاآخری للمزید مناسبة بینہما ء فیرجح اختصاصہ : ولیس فی القوة البشریة إدراكد 
خصوص تلك ا لناسبات : وعدم اطلاعنا علی تفصیلھا ء لا یشککنا فی أصل 
الحاجة إلی حصص : ولا یضرنا أ٘یضا فی قولنا : إِن النفس لا تفنی بفناء الیدن ۔ 

قلنا : مھما غابت ا ناسبة عنا ء وھی القتضیة للاختصاص ء فلا یبعد أن 
تکون تلك المناسبة ا حھولة ٭ علی وجہ یحوج النفوس فی بقانٹھا لی بقاء البدن ء 


فإہم قالو! : اللإڑنسان بالحقیقَة ہو الئفی التالقة غ وی ا کلف ء وا مطیع 3 والماصی 3 
والمٹاب ؛ والمعاقب ء والبدن بجری مہا مجری الله : والنٹس باقیة بعد فساد البدث ء فإذا آراد 
ا تعال حشر اللائق ؛ خلق لکل واحد من الُرواح ءَ بدنا یتعلق بەء ویتصرف ؛ کا کان 
غی الدنیا ۔ 
( د) والرابع عدم ثہوت ٹیء مہما ء وعذا قول القدماء من الفلاسفة الطبیعییٰ ۔ 
۱ (ھ) وا لحاس التوقف فی ذہ لأقسام : وھو المنقول عن جالیٹویں ء فإنہ قال : / یعبین ک 
ث النقس . ہل هی المزاج ؟ ؛ فینعدم عند ا لمت ء فیسعحیل إعادتہا ٤‏ أو ھی جوھر باق بعد 

فسد الینیة ؟ [ فیمکن الماد حینثذ ] . 

ولیس ق ھذا النص ما یفید أُن جمہرۃ امتکلمین یقولون بنفس مجردۃ ء غضلا عن أن بیٰہا 
وبین البدت علاقة خاصة , , إی آخر ما یقوله الغزالل ۔ 

نم فیہ أن الغزال وطائفة مہ ٤‏ یقولوك : إنٗ الإنسان مکو من نفس مجردة وجسم ء رآنہ 
إنسان بہما مع الانیا ٤‏ وإنسان ہہما مع فی الحية ء ولعله وطائفتہ ء بسععیمون ان مجدوا 
لذك مسوغاً من النصوص ۔ ۱ 

آما ن النفس ابردة تفنی بموت البد ء تم تخلق عند إحیائہ بالبمٹ والنشور ؛ ٹھو ما م 
یعرف لغیرہ من ہذہ الطائفة ؛ بل ولا لہ بمقعضی ھذا النص ء فضلا عن أن یکو ہو ما ورد 
بہ الشرع . اللھم إلا بناء عل رأى من یری أت الما م کلہ سیفن ثم یعاد خلقہ من جدید ؛ أخذامن 
ظاہر قوله تعال : [ کل تشیء حالك إلا وجھہ ] . 

)١(‏ ى٣‏ الأصل رعتتضاعاء ۔ 


۲۷۹ 
حی إذا فسد فسدت ؛ فإن ا حجھول لا یمکن الحکم عليه بأنە یقتضی التلازم 
أم لا ء فلعل تلك النسبة ضروریة فی وجود النفس ء فإن انعدمت انعدمت ء 
فلا ثمَة بالدلپل الڈی ذ کرو ۔ 
الاعتراض الثالث ؛ هو آنە لا ببعد أن یقال: تنعدم بقدرة الله تعالیٰ کا 
قررناہ نی مسألة سرمدیة العالم . 
الاعتراض الرابع ہو أن یقال : ذکرتم أن ھذہ الطرق الثلاث نی العدم 
تنحسم ؛ وھو مسل ء فا الدلیل علی أن عدم الشیء ؛ لا یتصور إِلا بطریق 
من ہذہ الطرق الٹلاث ۶! فإن النقسم ِا م یکن دائراً بین النی والإثبات ٤‏ 
فلا یبعد أن پزید علی الثلاث والارہع ء فلعل للعدم طریقاً رابعاً ؛ وخامساً :سوی 
ما ذکرنموہ ؛ فحصر الطرق ئی عھذہ الثلاث غیر معلوم بالبرھان . 
دلیل ثان : ععليه تعویلھم ء أن قالوا : کل جوھر لیس فی محل ؛ 
فیستحیل عليه العدم ء بل البسائط .لا تنعدم قط ء وھذا الدلبل ؛ یثبت‌فیه أولا 
ان انعدام البدن ء لا یوجب انعدام النفس ا سبق ؛ فبعد ذلك یقال : یستحیل 
أن ینعدم بسبب آخر ء لأن کل ما ینعدم بسبب ما أی سبب کان ۔- ففيہ 
قو الفساد ء قبل الفساد ء أی إمکان العدم سابق" علىی العدم ء کا أن ما یطرأً 
وجودہ من ا حوادث ء فیکون |مکان الوجود سابقاً على الوجود : ویسمی إمکان 
الوجرد قوة الوجود ء وإمکان العدم قوة الفساد ء وکا أُن |مکان الوجود وصف 
اِضافق ہ لا یقوم إلا بشیء ء حتىی یکون إمکاناً بالإضافة إليه ء فكذك 
ِمکان العدم ؛ ولذلك قیل : ان کل حادثء مفتقر إ ی مادة سابقة ء یکون 
فیہا إمکان وجود الحادث وقوتہ ء کا سبق فی مألة قدم العالم ء فا مادۃ الّی فیہا 
قوة الوجود ؛ قاہلة للوجود الطاری ء والقابل غیر القبول ء فیکون القابل موجوداً 
مع القبول عند طریانه ؛ وھو غیرہ ء فكذلك قابل العدم ء ینبغی أن یکون 
موجوداً عند طریان العدم ؛ حّی یعدم منہ شیء ؛ کا وجد فیه شی ء ؛ ویکون 
ما عدم غیر ما بی ء ویکون ھا بئی هو الڈی فیه قوۃ العدم ء وقبوله ومکانە ‏ 


۸۰ 
کا أن ما بی عند طریان الوجود ء یکون غیر ما طرأً ء وقد کان ما فیه قوة قبول 
الطاری ۔ 

فیلزم ان یکون الشیء الذی طراً عليه العدم ء مركبأ من شیء انعدم ء 
ومن قابل العدم بی مع طریان العدم ؛ وقد کان ہو حامل قوۃ العدم ء قبل 
طریان العدم ویکون حامل قوۃ العدم کا ماد ء والمنعدم مہا کالصورة ۔ 

ولکن النفس بسیطة ء وھی صورۃ مجردة عن امادة ء لا ترکیب فیہا ء فان 
فرض فیا ترکیب من صورة ومادة ء فنحن ننقل البیان إی ا ادة ء الی ھی 
السنخ''' والأصل الاو ء إذ لا بد أن یہی إلل أصل ؛ فنحیل العدم علی ذلك 
الأصل ء وھو المسمی نفساً ء کا نحیل العدم علی مادة الأجسام ء فإنہا أزلیة 
آبدیة ء وإا تحدثعلیہا الصورء وتنعدم مہا الصور ؛ وفہا قوۃ طریان الصور 
علیہا ء وقوۃ طریان انعدام الصور مہا : فإنہا قابلة للضدین على السواء ۔ 

وقد ظھر من ھذا أن کل موجود أحدی الذات ء یستحیل عليه العدم . 

ومکن تفھم ہذا بصیغة أمخوی ء یھی أن قوة الوجود للشیء ١‏ تکون قبل 
وجود الشیء ؛ فتکون لغیر ذلك الشی ء ء ولا بکون نفس قوۃ الوجود : 

بیانە أن الصحیح البصر ء یقال : إنه بصیر بالقوة ء أی فیه قوة الإبصار ء 
ومعناہ ان الصفة ای لاہد مہا فی العین ء لیصح الإبصار ء موجودۃ ء فإن 
تآخر الإبصار ء فلتأخر شرط آخر ؛ فتکون قوة الإبصار للسواد مثلا ء 
موجودة للعین قبل إبصار السواد بالفعل ء فإن حصل إبصار السواد بالفعل ء 
م تکن قوۃ إبصار ذلك السواد موجودة عند وجود ذلك الإبصار ؛ إذ لا بمکن أن 
یقال : مھما حصل الإبصار ء فھو مع کونہ موجوداً بالفعل ؛ موجود بالقوة ء 
بل قوة الوجود ء لاتضام حقیقة الوجود ا حاصل بالفعل أبدا ۔ 


وإذا یتت ھذہ المقدمة فنقول : لو انعدم الشیء البسیط ء لکان إمکان ‏ 


)١(‏ المنخ هو الؤسل ۔ 


۲۱ 
العدم قبل العدم حاصلا لذلك الشیء ءوھو امراد بالقوة ء فیکون إمکان الوجود 
ا٘بضاً ء حاصلاً لذلك الشیء ء فإن ما آمکن عدمه ء فلیس واجب الوجود ؛ 
فھو ممکن الوجود ؛ ولانعنی بقوۃ الوجود إلا ہکان الوجود ؛ فیژدی إلی أن بجتمع 
فی الشیء الواحد ء قوة وجود نفسه ء مع حصول وجودہ بالفعل : ویکوٹ وجودہ 
بالفعل ء هو عین قوة الوجود ؛ وقد بینا أن قوة الإبصار تکون فی العین ء الی 
ہی غیر الإبصار ء ولا تکون فی نفس الإبصار ء إذ یؤدی إلی أن یکون الشی ء 
بالقوة والقعل ء وہما متناقضات ء بل مھما کان الشیء بالفوة ؛ م یکن بالفعل ‏ 
وىھما کان بالفعل ‏ ح یکن بالقوة ء وفی إثبات قوۃ العدم للبسیط قبل العدم ٭ 
إثبات لقوة الوجود ء فی حال الوجود وھو محال ۔ 
وهذا نفسه ھو الذی قررناہ م یق مصیرم إل استحالة حدوث ا ادۃ 
والعناصر ء واستحالة عدمھا ء فی مسألّی آزلیة العالم ء وأہدیته . 
ومنشأً التلبیس وضعھم الإمکان وضعاً مستدعیاً محلا یقوم بە ٤‏ وقد تکلمنا 
عليه ء با فیہ مقنع ؛ فلا نعیدہ ء فإن الألة ھی الألة ء ولا فرق بین أن 
یکون ا متکلم فیه جوھرَ مادة ٤‏ و جوھر نفس . 


٢٢ مسألة‎ 


یق [بطال إنکارم لبعث الأجسادء ورد الآرواح پل الابدان ء ووجود 
النار اإلسمانیة ء ووجود اكنة وا حورالعین ء وسائر ما وعد بە الناس . وقوفم 
إن کل فلك أمثلة ضربت لعوام ا حلق . لتفھم ثواب وعقاب روحانیین ء ما 
أعلی رتبة من اہلمسمانبین . 


وھذا مخحالف لاعتقاد المسلمین کافقظ فلنقدم تفھم معتقدم ق الأمور 
الأحرویة ء تم لنعترض على ما بخالف الإسلام من جملته ۔ 

وقد قالا [۵ اف تی بعد اثرت بقاء ےنا ہ اما یلذة ء لا حیط 
الوصف بہا لعظمہا ؛ وإما فی الم لا بحیط الوصف بہ لعظمہ ؛ نم قد یکون ذلك 
الأم حَلداً ء وقد پنمحی علی طول الزمان ۔ 

تم تتفاوت طبقات الناس فی درجات الام واللذة ء تغاوناغیر حصور ء کا 
یتفاوتون فی ا مراتب الدنیویة ولذانہا ء تفاوتاً غیر محصور ؛ فاللذة السرمدیة 
النفوس الکاملة الزکیة ؛ ولا السرمدی ‏ للنفوس الناقصة املطخة ؛ والاًا“ 
المنقضی : للنفوس الکاملة اللططخة ؛ فلا تنال السعادة اللمطلقة ؛ إلا بالکمال 
والتزکیة والطھارۃ ؛ والکمال بالعلم ؛ والزکاء بالعمل . 

ووجٴ الحاجة لی العلم ء أن القوۃ العقلیة ء غذاڑھا ولذالہا ء فی دركە 
امعقولات ؛ کا أن القوة الشہوایة ء لذتّہا فی نیل ا شی ؛ والقوة البصریة : 
لہا فی النظر پل الصور ا لحمیلة ؛ وکذلك سائر القوی ۔ 


وڑتھا پمنعھا من الاطلاع علىی العقولات ء ادن“ وشواعلہ ء وحوابٴ 


7 
وٹہوانہ . 


۶۳ 

والنفس ا لحاہلة فی ا حیاۃ الدنیا ء حقھا أن تعأم بفوات لذۃة النفس ء ولکن 
الاشتغال بالبدن ے ینسيه نفسہ ء ویلھیە عن للە ء کاللحائف لا بحس بالاُلم؛ 
وکا: حدر لا یجس بالنار ء فإذا ہقیت ناقصة ء حبی انحط عنہا شغل البدن ء 
کان فی صورۃة ا حدر ء إذا عرض عل النار ء فلا بحس بالأم : فإذا زال ا حدر 
شعر باللم العظم دفعة واحدة ھجوماً ۔ 

والنذفوس ا مدرکة للمعقولات ؛ قد تلتذ بہا التذاذاً فِا : قاصراً ما تقتضيه 
طباعھا ء وذلك أیضاً لشواغل البدن وأنس النفس بشہوانہا . 

ومثاله مثال امریض ء الذی فیہ مرارۃ ء یستبشع الشیء الطیب الحلو ء 
ویسہجن الغذاء ء الذی ہو آتم أسباب اللذة ی حقه ء فلا یتلذذ بە ما عرض 
لە من امرض .۔ 

فالنفوس الکاملة بالعلوم ءإذا انعطت عنہا عباء الہدن وشواغله بالموت ء 
کان مثاله مثال من عرض علیہ الطعم الڈلذ ء والذوق الاٛطیب ء رکان بە عارض 
من مرض ء یمنعہ من الادراله ء فزال العارض ء فأدرك اللذة العظیمة دفعة ۔ 

و مثال من اشتد عشقه فی حق شخص ء فضاجعہ ذلك الشخص وھو 
ناثم ء أو مغمی علیہ ؛ آو سکرآن ؛ لا جس بہ ء فیتتبہ فجأۃ ء فیشعر بلذة 
الوصال ء بعد طول الانتظار ء دفعة واحدة . 

وہذہ اللذات حقیرة ء بالاضافة إلی اللذات الروحائیة العقلیة ء إلا نہ 
لا یمکن تفھیمھا للڑنسان ؛ إلا بأمثلة مما شاھدہ الناس نی هذہ الحیاة . 

وھذا کنا آنا لو اُردنا ان نفھم الصی أو العنین لذة اب ماع لم نقدر 
عليه ء إلا بآن نمثله ء نی حق الصی باللعب ء الذی هو ألذ الٌُّشیاء عندہ ؛ 
وی حق العنین ء بلذة الأکل الطیب ؛ مع شدة ابمدوع ء لیصدق باصل وجود 
اللذة ء تم یعلم أن ما فھمہ با لال ء لیس بحقق عندہ لذة اماع ء وأن ذلك 
لا بدرك إلا بالذوق ۔ 

والدلیل علی أن اللذات العقلیة : أشرف من اللذات اللحسمانیة ء آمران : 
أحدما : أن حال اللائکة اشرف من حال السباع وا حناز یر من البہائم 5 


۸٤ 
ولیست ھا اللذات اہلحسمیة ء من ال حمال والڈأکل : وإنما ھا لة الشعور بکمانا‎ 
وجماهھا ء الذی خصت بہ فی نفسہا ء نی اطلاعھا علی حقائق الاشیاء : وقرہہا‎ 
من رب العالمین ی الصفات : لا فی الکان ورتبة الوجود ء فإن ا موجودات ء‎ 
حصات من اللہ تعا ی ؛ علىی ترتیب ؛ وبوسائط ء فالذی یقرب من الوسائط ء‎ 

رتبته لا محالة ء أعلىی نما دوٰہا ۔ 
والثانی : أن الانسان أیضاً : قد یؤثر اللذات العقلیة ء على اللحسمیة : فإن 
من یتمکن من غلبة عدوہ والشمانة بہ : بجر فی تحصیلہا ء ملاذ الأنکحة 
والاأطعمة ء بل قد یہجر الأکل طول الہار ء نی لذة غلبة الشطرنج والرد ؛.مع 
خمة الأمر فیہما ء ولا بحس بآ م الوع ء وکذلك المتشوف إلی ا حشمة ء ول 
الریاسة ء یئردد ء بین انفخرام حشمته ؛ وبین‌قضاء الوطر من عشیقتہء مثلا 
بحیٹ یعرفہ غیرہء ویننشر عنہ : فیؤٹر الحشمة : ویٹرك قضاء الوطر ؛ 
ویسحتقر ذلك ء محافظة على ماء الوجہ ء فیکون ذلك لا محالة ال عندہ ۔ 
بل ربا یپجے الشجاع : علی جم غفیر من المجعان ء مستحقراً خطر 
الملوت ؛ شغفاً بما یتوہ بعد الموت ء من لذة الثناء والاطراء عليه ۔ 
فإڈن اللذات العقلیة الآأحرویة ؛ آفضل من اللذات اہحسمیة الدنیویة؛ 
ولولا ذلك ا قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم : یقول اللہ تعا لی : زأعددت 
لعبادی الصالحین ؛ ھا لا عبن رأت . ولا أذن س+عت ء ولا خطر علىی قلب 
بشر] . وقال''' تعالی : گلا تعلے نفس ما خی لے من قرة أعین ] . 
فھذا وحہ ا حاجة إلی العلم ۔ 
والنافع من جملتہ العلوم العقلیة انحضة ء وھی العلے باللہ تعالی ء وصفانہ ‏ 
وملائکتہ ء وکتبہ ء وکیفیة وجود الٗأشیاء مه ء وما وراء ذلك ء إن کان وسیلة 
إليه ء فھو نافع لأأجله ؛ وإن م یکن وسیلة إليه ؛ کالنحو واللغة والشعر : 


)١(‏ أی ولاقال تعال . . . إلخ ۔ 


۸۰۰ 
وأنواع العلوم التفرقة ؛ فھی صناعات وحرف ؛ کمائر الصناعات ۔ 
وأما الحاجة إ ی العمل والعبادة ؛ فلزکاء النفس : فإن النفس ی ھذا البدن: 
مصدودة عن درِك حقائق الشیاء : لا لکوّہا منطبعة ی البدن بل لاشتغاما ‏ 
ونزوعھا إلی شہوانہا ء وشوقھا إ ی مقتضیاته ء وہذا النزوع والشوق ؛ هیثة لاللفس 
ترسخ فیہا ء ونتمکن مہا بطول ا مواظبة ء على اتباع الشہوات ء وا ثابرة علی 
الانس با حسوسات الستلذة ء فإذا تحکنت من النفس ء ومات البدن ء کانت 
ھذہ الصفات متمکنة من اللفس ء ومؤذیة من وجھین : 
أحدلما : اُنہا تمنعہا عن لذاتہا الحاصة بہا ء وھی الاتصالُ با ملائکة 
والاطلاعٌ علیى الاأمور الحمیلة'' الإھیة ء ولا یکون معھا البدن الشاغل ٤‏ ٴ 
فیلھیہا عن التأ م ء کا قبل ا لموت ۔ 
والٹانی : آنہ پبٹی معھا ا حرص وا لمیل إ ی الدنیا وأسبابہا ولٰذاتہا ء وقد استلبت 
مہا الألة ء فإن البدن ہو الال ء للوصول إ ی تلك اللذات ء فتکون حاله کحال 
من عشق امرأةء وألفَ ریاسة ء واسٹانس بآأولادہ ء واستراح إلی مال ؛ وابنہج 
بحشمة ء فقتلت معشوقتہ ء وعزل عن ریاسته ء وسی آولادہ ونساؤہ ء وأخذ 
أمواله اأعداؤہ ء وسقطت بالکلیة حشمته ؛ فغائی ای الا م ما لا بی ؛ وھو 
نی ہذہ الحیاۃ ء غبر منقطع الأمل ء عن عودة آمٹال ھذہ الأمور ء فإن أمر 
الدنیا غاد ورائح فکیف إذا انقطع الأمل ء بفقدان البدن ء بسبب المیت ؟ ! 
ولا بنجی عن العضمخ بہذا اھیثات ء إلا کف النفس عن اہوی ؛ 
والإعراض عن الدنیا ء والإقبال بکنہ ابلحد ء على العلم''' والتقوی ؛ حی 
تنقطع علائقھا ء عن الأمور الدنبویة ء وھی فی الدنیا وتستحکم علاقتہا مع 


الأمور الآأخرویة ء فإذا مات کان کا لمتخلص من سجن ء والواصل إإلی جمیع 
مطاليه ؛ وھو جنته ۔ 


جو وی اھ 
(۲) وف تسخة و السل ہ . 


۲ 

ولا یکن سلب جمیع ہذہ الصفات عن النفس ء وحوها بالکلیة ء فإن 
الضرورات البدنیة ؛ جاذبة إلیھا ء للا نہ پمھکن تضعیف تلك العلاقة ء ولِذااك 
قال اللہ تعالی : ( وإن منکم إلا واردھا ء کان على ربک حا مقضبً]ء إلا أنە 
إذا ضعفت العلاقة ء لم تشتد نکایة فراٹھا ‏ وعظہ الالتذاذ بما اطلع عليه ‏ 
عند الموت من الأمور الإفیة ء فاماط أثر مفارقة الدنیا ء والنزوع الیہا ‏ علی 
قرب گن یستہض من وطنہ ء إلی منصب عظم ؛ وللك رفیم ''' ؛ فقد 
ترق نفسہ حالة الفراق ء على أہله ووطنہ ؛ فیناذی اأذی ما ء ولکن ینمحی با 
یستأنفہ ء من لذة الابَہاج بالملك والریاسة . 

ولا م پمکن سلب عذہ الصفات ء فقد ورد الشرع فی الأخلاق ‏ بالاوسط 
بین کل طرفین متقابلین ء لن ا ام الفاتر ء لا حار ولا بارد ء فکأنه بعید من 
الصفتین ء فلا ینبغی أن یبالغ فی [مساك ا مال ؛ فیستحکم فیہ ا حرص على ا ال 
ولا فی الإنفاق ء فیکون مہذراً ء ولا أن یکون ممتنعاً عن کل الأمور ؛ فیکون 
جباناً ء ولا منہمکا فی کل مر ء فیکون مُہوراً ء بل یطلب ال ود ء فاإنہ 
الوسط بین البخل والتبذیر ء والشجاعة ؛ فإہہا الیسط بین ا ہن والہور ے 
وکذا ق جمیم الخلاق ۔ 

وعلم الأأخلاق طویل ء والشریعة بالغت فی تفصیلھا ء ولا سبیل إلی تہذیب 
الأخلاق ء إِلا بمراعاة قانون الشرع ؛ فی العمل ء حتی لا یتم الإنسان ھواہ 
فیکون قد اتخذ إلمه ھواہ ؛ بل یقلد الشرع ؛ فیقدم ویحجے بإشارتہ ء 
لا باختیارہ فلہذب بە أخلاقہ . 

ومن عّدم ہذہ الفضیلة ق فی ا خلق والعلم جمیعا + فھو ا ٰٰالكٰ : ولذلك 
ققال اللہ تعا لی : قد أفلح من زکاھا ء وقد خاب من دسا ] . 

ومن جمع الفضیلتین ؛ العلمیة والعملیة ‏ فھو العارف العابد ؛ وھو السعید 
اللطلق ۔ 


() قی الأصل دمرتقع ء ۔ 


۲۷۷ 

ومن لە الفضیلة العلمیة ؛ دون العملیة ء فھو العام الفاسق ء ویتعذب مدة ؛ 
ولکن لا یدوم ء لأن نفسه قد کملت بالعلم ؛ ولکن العوارض الہدنیة لطختہ ٦‏ 
تلطیخاً عارضاً ء على خلاف جوھر النفس ء ولیس تنجدد الاُسبابُ انجددة ء 


فینمحی علىی طول الزمان ۔ 
ومن لە الفضیلة العملیة دون '"' العلمیة ء فیسلم وینجو عن الألم ؛ ولکن 
لا بحظی بالسعادة الکاملة . 


وزشموا : أن من مات فقد قامت قیامتہ ۔ 
وأما ما ورد نی الشرع ء من الصور الحسیة ء فالقصد بە ضرب الأمثال ے 
لقصور الأفھام عن درك ھذہ اللذات فثل هے ما یفھمون ٤‏ مم ذکر ہم أن تلك 
اللذات فوق ما وصف لی ؛ فہذا مذمہم . 
ونحن نقول : اکر ھذہ الأمور لیست على خالفة الشرع ء فانا لا ننکر 
أن فی الآخرة أنواعاً من اللذات ء أعظمَ من ا حسوسات ولا ننکر بقاء النفس 
عند مفارقة البدن ء ولکنا عرفنا ذلك بالشرع ء إذ قد ورد '' بالمعاد ء ولا 
یفھم العاد إلا پیقاء النفس ؛ ونھا أنکرنا علیہم ء من قبل دعواہم معرفة 
ذلك یمجرد العقل ۔ 
ولکن ا خالف للشرع”مُہا : 
إنکار حشر الٛأجساد . 
وإنکار اللذات الحسمانیة فی اللحنة . 
وإنکار الاّلام اہاسمائیة فی النار . 
وإنکار وجود اہمنة واإلنار ء کا وصف فی القرآن'؟' . 


(( ی صپسخ و فوق ہ وھو غبر صحیح ۔ 

. یمی اشرع‎ )٢( 

)٣(‏ ھکذا یروی الغزال عن الفلاسفة ؛ ومطورة ما سپرتبہ من الأُحکام آخر الکتاب ء 
علىی عذا النی یرویە ری الواجب یقعضیی ان آروی نصوص الفلاسفة الإسلامین ٤‏ فی ھذا سے 


۲۸ 


ما اائم من تحقق اجلحمع بین السعادنین : الروحانیة وا لحسمانیة ؛ وکذا 
الشقاوة ۱۶ 


حالقام ٭ واليك ما یقوله و ابن سینا فی و النجاۃء ص ۷۷ء مطیعة المعادة لسنلة ۱۳۴۳۱ھ: 
[ یچب آٹ تلم أن الماد : ّ: 
ملہ مقبول من الشرع ء ولا طریق إٔل إثباتہ إلا من طریق الشریعة وتصدیق خبر اللبوة ‏ 

وھو الڈی للبدن عند البعث ء وخیرات البدن وشر ورہ معلویة لا تحتاج إل ان تعلم ۔ 
وقد بسعلت الشریعة الحقة ء الی آتانا بہا ینا الصطی - محمد صلی الہ علیہ وسلم - حال 

السمادة والشقاوۃ ء اليَ عسب البدن ۔ 
وسە عا ہو مدرے بالعقل والقیاس ابرھاف ؛ وقد صدقتہ النبوۃ ؛ وھو السمادة والشقاوة ء 

الٹابان با مقاپیس الی للڈنفس ؛ وإن کانت الاُوعام منا تقصر عن تصررها ال ء ما نضح 

من الملل ۔ 
واخکاء الإطیوت ء رغبہم یق [صابة هذہ العادیت اأعظم من رغیتہم فی إصابة السعادۂ الدنیةء 

بل کأنہم لا یلتفتوت ال تلك ؛ وإت أعطوعا ‏ فلا یستعظموْہا فی جانب ھذہ الحادة ؛ ال ھی 

مقاربة الحق الو > فلنعرف حال ھذہ السعادة ء والشقاوة امنضادة ما ء فإت البدنیة مفروغ مہا 

فی الشرع ء فنقول : : 
بجبپ ان تعل أن لکل قو نفسائیة ء لذة وخبراآً یخسہا ء وأفی وشرأً خصہا . 
مثاله : أت لة الشہوة وغیرھا ء أن پتادی إلہا کیقیة حسوبة ملائمة ء ولذۂ الغضب الظفر ء 

ولذة الوم الرجاء ء ولذة الحفظ تذکر الأمور اموافقة ا ماضیة ؛ وأئی کل واحد مہا ما یضادہ . 
وتشئرك کلھا نوع من الشرکة ؛ فی آن الشعور عوافقھا وعلائمھا : ہو آنخیر والذة الخاصة با 

والموافق لکل واحد مہا بالذات والحقیقة ء ہو حصول الکمالء الذی عو بالقیاس إليه کال بالفعل . 
نذا ال . 
وأیضا فإن عذہ القوی ء وإن اشترکت فی عذہ ا معاق ؛ فإن مراتہا نی القیقة مخعلفة ء فالذی 

کالہ أتم وأفضل ء والذی کالہ اکثر ء والڈی کالہ أدوم ؛ والذنی کالہ أوصل إليه ؛ واحصل لە ‏ 

والنی ہو فی نفے کل فعلا وأفضل ء والذی ہو یق نفے آشد إدراکا ء فالذۃ لە آبلغ وأوف لا حالة . 
وھذا اسل . 
وأیضاً فإنہ قد یکون ال مروج إل الفعل ء فی کال ما ٤‏ بحیٹ یعلم أنە کائن ولذیذء 

ولا یتصور کیفیتہ ٤‏ ولا یشعر باللذاذة ما لم محصل ؛ وا لم یشمر بہ : مم یشتق إلی وم یذع 

ئحون ء مثل المنین ء فإنہ متحقق أن الجماع لذة ء ولکئہ لا یثہیہ ولا بحن نحوہ ء الائٹھاء 
وآ نین ء االذین یکونان خصوصین بہ ء بل شہوة أخریء کا یشنمی من بجرب ء من حیث محصل 

بە إدراك ‏ وإت کان مؤذیاً ء وف الملة فإله لا یتخیله ۔ 
ركذلك حال الأاکە ء عند الصور الممیلة ء والاہم عند الا حان المنعظمة . 


۸/۹ 
وقولہ تعالی : [فلا تعلم نفس ما أخنی ہم من قرۃ أعین ] أی لا یعلم 
جمیع ذلك ۔ 
ولذا بجب ألا یتیم العاقل ‏ أن کل لة ء تھی ۔- کا للحمار - ی بطنه وقرجه ء وأنالمبادیٗ 
الأول ؛ المقربة عند رب العا مین ؛ عادمة ذة والقبلة ؛ وآن رب العامین -عز وجل - لیس لە 
یق سلطائہ > وخاصیة الہاء الڈی لہ ٭ وقوہ غبر ا لتناهیة ء أمر فی غایة الفضیلة والشرف والطیب ؛ 
نجلہ عن ان یسمی لذة ثم الحمار وابہاثم حالة طیبة ولذیذة. کلا . بل أی ثسبة تکوٹ ما لمبادیٔ 
العالیة ء إل ہذہ الخسیسة > ولکنا نتخیل ہذا ونشاہدہ ء ول نعرف ذلك بالاستشمار ؛ بل بالقیاسء 
فحالنا عندہ کال المم ‏ الفی لم یسمع قط نی عرہ : ولا تخیل اللذۃ ا حسیڈ ء وھو متیقن 
لطیہا ۔ 
وھذا أصل . 
وأیضاً فإن الکمال والڈمر اللائم ؛ قد یتیسر للقوة الدارکة ء وعناك مائم أو شاغل النفس ؛ 
فتکرهہ ء وتاٹر ضدہ عليه ؛ مثل کراہیة بعضس المرضی ء الطعم ا حلو ء وشہوّہم الطموم الردیة 
الکرجۃ بالذات ‏ ورام تکن کراھیة ؛ ولکن کان عدم الاستلذاذ بہ ء کالخمائف بد الغلبة 
و اللذة ء فلا یشمر بہسا ؛ ولا یستلذھا ۔ 
وھذا أصل , 
وأیضا فإنه قد تکون القوة الدارکة ؛ ممنوة ہضد ماہو کالما ء ولا تحس بەه ولا تنفر عنه ء 
حی إذا زال العائق ء تأذت به ؛ ورجعت إل غریزچا مثل الممرور : فرعا مم بس مرارة فی 
إل أن یصلع مزاجہ ء وتشی أعضاؤہ ؛ فحینئذ ینفر عن الال العارضة ‏ . 
رَکلك قد یکون الحیوان ء غبر مشته للتڈاء ألبتة ء کارعا لہ وھو أوفق ٹیء لە ء ویبق 
عليه مدۃ طویلة ؛ فإذا زال العائق ء عاد إلی واجیہ تی طبعه فاشتد جوعه وثہوتہ لغنادء سی 
لا یصبرعئہ ‏ وملك عند فقدائہ ؛ وقد بحصل سبب الام العظیم ء مثل إحراق النار ؛ وتبر ید 
الزبھریر ء إلا أُن الحمس مآلوف ء فلا یتاذی البدن بہ ‏ حی تزول الف ء فیحس حیئذ بالم 
العظلیم ۔ 
فإذا تغررت ھذہ الأاصول ؛ نیجب أن ننصرف إل الغرض النی نژبه ء فنقول : 
ان النفس الناطقة ؛ کاا ا خاص بہاء أن تصبر عالاً عقلیأً ؛ مرتسما فیه صورة الکل ؛ 
والتظام ا معقول فی الکل ؛ وانخیر الفائغضس فی الکل ء میتدثاً من مبدأ الکل ء سالک إی انحواطر 
اشر یفة ٤‏ قالروحائیة امطلقة ء تم الر وحائیة التعلقة نوعاً ما ؛ منائتعلق بالأبدان ء ئم الأجسام 
العلویة بہیٹاتہا وقواہھا ء ثم تستمر کذك ٤‏ حی تستوی نی نضہا عیئة الوجود کلە ؛ فتنقلب عالاً 
معقولا ٭ موازیا لعام ا موجود کل ؛ مشاہدا ما ہو الحمن امطلق ء والمبر امطلق ء وا مال الحق ء 
ویتحدا یه ؛ ونتقغاً بمشاله وہیثتہ ؛ ومتخرطاً نی سلکه ء وصالراً من جوعرہ ۔ 
وإذا قیس ا بالکمالات ا معشوقة ٤‏ الٰىی القوی الآأخری ء وجد ئی الرقة ء الی محیث یقِمے 
لباقت الفلا۔نة 


۹ 
وقولہ : ٭ عددت لعبادی الصالحین ء ما لا عین رأت ء ولا أآذن معت 
ولا خطر على قلب بشر ؛ فکذلك وجود هذہ الاٗمور الشریفة ء لا یدل على نی 
غیرھا ء بل اہلممع ہین الأمرین کل ء واللوعود بہ کل الأمور ء وھو 
مکن ء فیجب التصدیق بہ علی وفق الشرع . 


سویعہا ؛ أُن یقال إنہ أتم وأفضل عنہاء بل لا تسبة ما إلیہ بوجہ من الوجوہ ؛ فضیلة ء وتماماٗء 
کثرة > وساثر ماییم به تلذ امدارکات ھا ذکرناہ . 

وأما الدوام ء فکیف یقاس الدوام البدی ؛ بالدوام ا متغیر القامد ؟ 

وأما شدة الوصول ء فکیف یکون حال ما وصولہ ملاقاة السطوح ء بالقیاس إل ما عو 
سار نی جوھر قاہله ؛ حی یکون كکأنہ ہو ہو ء بلا انفصال ؟ ! إذ العقل ء والعقو ء 
والەاقل > شیء واحد ء آو قریب من الواحد ۔ 

وأما آن المدراث نی نفے اکمل ء فامر لا خی ء وآما أئە آشمد إدرا کا : فأمر ایضاً تعرفہ بأدق 
تذکر ما سلف بیان . 

فإن النفس التعلقیة اکر عدد مدرکات ء وآشد تقصیاً لمدرك ؛ رتجریداً لە عن الزوائدء 
غبر الداخلة فی معثاہ ؛ إلا بالعرض ؛ وھا ا حوض فی باطن المدراِك وظاہرہ ۔ 

ہل کیف یقاس ہا الإدوال ء بذلك الإدراله ؟ ! أو کیف تقاس ہہ الذة ؛ باللذة 
ا حسیة ؛ والہیمیة ؛ والغضبیة ؛ ولکنافی عالۂا ویدننا وائغماستا ی الرڈائل ء لا نحس بعلك اللذۃ ‏ 
إذا حصل عندنا شیء من آسپایہا ء کا آوبانا إليه نی بعض ماقدعناء ء عن الأصولِ ؛ ولْذك لانطلہا 
ولا حن إلیہا ء اللھم إلا أے تکون قد خلعنا ء ریقة اشہوۃ والغضب وأخواتھا من اعناقتا:ء وطالعنا 
شیثاً من تلك اللذة ٤‏ فحینذ را تخیلنا سیا ء خیالا طفیفاً ضعیفاً ؛ وخصوساً عند الال 
اللشکلات : واستیضاح ا لمطلوبات اللضیة ۔ 

ونبة التذاڈٹا ھذا ء إل التذاڈنا ذاك ء نسبة الالتذاذ ا شی ء بعنشق روائح المذیقات اللذیذۃ ء 
إل الالتذاذ بتطہمہا ء ہل أبعد من ذاك بعداً غیر محدود . 

وأانت تعلم إِذا تاملت عویصاً مك ؛ وعرضت عليك شہوۃ ء وخیرت بین الطرنین ے استخففت 
بالكہوة ء إن کنت کرج النفس ء والأآنفس العامیة أ٘یضاً کذا ء فإنہا تترك الشہوات العترضة ء 
وتڑٹر الفرامات > والا‌لام الفادحة ء بسپپ اقتضاح ؛ أو خجل ؛ آر تیر ؛ أوشوق الخبة 
وعذہ کلھا أحوال عقلیة ۔ 

قیعلم من ذلك أت الغایات العقلیة آکرم عل الأنفس من حقرات الاٗشہاء فکیف فی الأمور 
الہیة العالیة ؟ ! إلا أن الأنفس الحمیسة ؛ تحس عمایلحق ا حقرات من امیر والئر ء ولا تس 
مایلحق الاٗمور البہیة ؛ ما قیل من ا معاذیر . 

وأما إذا انفصلناعن البدٹ ء وکائت النفس ما تقد تنبہتء وھی ىی الہدٹ ؛ لکہالا آلتی هو 
معشوتقھا ے ول تحصلہ وهی بالظم نازعة إِليه ‏ وإذ عقلت بالفعل أنه موجود ؛ إلا أن اشتغاما 
بالبدٹ کاقلاء قد انساھا ذاٰا وسشیقھا: کاینی المرض ا حاجة : إِل بدل مایتحللے 


۲۱ 

فإن قیل : ما وردق الشرع ‏ أمثال“ ضربت علىی حد آفہام انفلق 

کنا أن الوارد من آیات التشبیہ وأخبارہ ء أمثال علىی حد فھم الحلق ؛ والصفاتٌ 
الإفیة مقدس'' ء مما یتخیله عوام الناس . 


مەوکا یسی ا مرض الالتذاذ باللو واشتماءہءومیل الشہوة بالمریض ؛ إل ا لکروعات نی الحقیقة ؛ 


عرض خ ما حینلذ من الم بفقدائه ؛ کفء ما یعرض من اللذة ال وجبنا وجودھا ے ودالنا عل عظم 
منزلہا ء فیکو ذاك عو الشقاوة ؛ والعقوبة ألی لا یعدا تفریق النار للاتصال وتدیلھا ؛ وتبدیل 
الزبھریر للمزاج ء فیکون مثلنا حیتذ مثل المدر النی أوبانا إليه فیا سلف ؛ أو الفی عمل فيه نار 
و زبھرھر ٭ فنعت ا مادة املابسة وجہ الحس ء من الشعور بە فلم یتاذ ء تم عرض ان زال العائق ء 
فشعر بالہلاہ العظم . 

وأما إِذا کانت القوۃ العقلیة ء بلغت من الٹفس حدا من الکمال ء یمکلہا بە إٰذا فارقت البدن ‏ 
أن تسعکمل الاستکمال التام ء النی ما أُن تبلقه ٭ کان مثلھا مثل المدر ؛ الذی آذیق امطم اللذ ے 
وعرض الحال الأشہی ء رکان لا یشعر بہ ‏ فزال عئہ المدر ء فطالم اللذة العلیمة دفعة ؛ وتکون 
تلك اللذۃ لا من جنس اللذة الخسیة والحیوانیة ؛ بوجه ء پل لذة تشاکل ا مال الطبة : الی للجواھر 
ا حیة ا محضة ؛ وھی اجل من کل لذۃ وأشرف ۔ 

فھذہ هی العادۃ ء وتلك عی الشقاوة . 

ولیست تلك الشقاوۃ تکوت لکل واحد من التاقصین ء بل للذین اکسبوا القوة المقلیة ٭ الشوقِ 
|ل کالما ء وذلك عندما پہرہن ‏ مم ء أن من ثحأن النفس إدراك ماہیة الکمال ٤‏ بکسب ا جھول من 
المعلوم ء والاستکمال بائفعل ء فإث ذلك لیس فہا بالطبع الأول ء ولا أیضا فی ساثر القوی ؛ بل 
شعور کر القوی بکمالانہا ٤‏ انا بحدث بعد أسباب , 

وأما النفویں والقوی الساذجة الصرفة ء فکانہا ہیول موضوعة ؛ لم تکتسب ألبتة عذا الشوق ء 
لان ہذا الشوق ٴٔ إنھا بحدث حدوثا ء وینطیع نی جومر النفس ء إِذا تبرھن للقوی النفسانیة ء أن 
هھنا أموراً ء یکتسب العلم بہا با خدود الوعلی ؛ عل ما علمت ؛ وأما قبل ذلك ء نلا یکو ء 
لأن الشوق یتم رأیاً : ولیس ھذا الرأی لنفس أولیا ؛ بل رآیً مکتسبا ۔ 

فھژلاء إذا اکنسبوا عذا آلرأی + لزم النفس ضرورة ھذا الشوق ؛ فإذا فارقت ول حصل ععہاء 
مائبلغ یه بعد الانفصال ٤‏ إفگ الّام ء وقعت ی ھذا النوع من الشقاء الاٌبدی ء لن أوائل الملکە 
العلمیة ؛ [ما کائت ٹکپ بالیدن لاضر ء وقد فات . وعثلاء إما مقصر ون عن العی ؛ فی 
کسب الکمال الأئسی ؛ واما مساندون جاحدون متمصبون لا٦آراء‏ فاسدة مضادة لل5راء ا لحقیقیة ء 
والحاحدون أُسوأ حالا ء ما کسہوا من ھیثات مضادة الکمال . 

وأما أئه کم ینبغی ٤‏ أن بحصل عنہ تفس الإنسان ء من تصور ا لعقولات ء خی تئماوز یہ 
اد ؛: إلئی فق مثله تقع ہذہ الشثقاوۃ ء وی تعدیه وجوازہ ؛ ترجی عذہ السمادة ؟ ! فلیس مکی 
أن أنس عليه تسا إلا بالتقریب ۔ 


۹۲ 

واہخواب : أن التسویة بیلہما تحکم ء بل ہما یفترقان من وجھین : 

أحدلما : آن الأٔلفاظ الواردة فی التشبیه ؛ تحتمل التاویل علی عادة العرب 
فی الاستعارة ء وما ورد یق وصف ا حنة والنار ء وتفصیل تك الأٌحوال ء ہ بلغ 


مبلغا لا بحتمل التاویل ء فلا یبی إلا حمل الکلام علی التلبیس ء بتخییل 
نقیض ا لحق ء لمصلحة ا خحلق ء وذلك ما پتقدس عنه عنصب الدہوۃ . 


سے وأ٘ظن أن ذكء ان یتصور الإئسان ا مبادی ا مغارقة ء تصوراً حقیقیءویصدق با تصدیقاً 
یقینی ء لوجمدھا عندہ پالبرھان ؛ ویعرف العلل الغائبیة ؛ للاأمور الواقعة یق اخرکات الكکلیة ٭ 
دون الزثة ای لا قتناھی ۔ 

ویعقرر عندہ عیأة الکل ء ونسب اجزاء بعضہا إل بعض ؛ والنظام الآخذ من ا بدا الڈول > 
إل آقصی ا موجودات الواقعة ى ترتیبە 

ویٹصور العنایڈ وکیفیّچا ء ویتحقق ان الذات المتقدمة لکل ؛ آأی وجمد مہا ؟ ؟ 
وأیة وحدة تخصہا ؟ ! وأنہا کیف تعرف : حی لا یلحقھا ٹکٹر ولا تغیر ء بوجہ من آلوجو ٢‏ ! 
وکیف ترتبت نسبة الموجودات إلٰہا ؟ ! 

م کلما ازداد الناظر استہصاراً ء ازداد السمادة استمداداً ۔ 

رکأنه لیس یتبراً الإنسان عن ہڈا الع م وعلالقه ؛ إلا أن یکو آکد العلاقة مم ذك العالم ‏ 
فصار له شرق إلعاعناك ؛ وعشق ماهنالك ء یصدہ عن الالتفات إِل ما خلفه جملۂ . 

ونقول اہضاً إن ہذہ السمادة الحقیقیة ‏ لا تم إلا بإصلاح ابللزہ الەسل من النفس ؛ ونقدم 
لذك مقدمة ؛ وکنا قد ڈکرناہا ما سلف ء فنقول : 

إن ا ملق هو ملکة یصدر بپاعن النفس أفعال ما ء بسہولة ٭ من غير تقدم رویةء رقد 
أمر ی کتب الإعلاق ء بأن یستعمل التویط بین اخلقین الضدین ء لا بأن یفعل أفعال الٹیط ء 
بل بأن بحصل ملکة التوسط : وملکة التوسط کأنها موجودۃ الفوة الناحقة ولقوی الحیوافیة مع . 

أآما القوة ال حیوانیة ء فبأن محصل فہہا هیأ الإذعائ والانفعال ۔ 

وأما القوة الناطقة ء فبأت محصل فہہا هیأ2 الاستعلاء ۔ 

کنا أُن ملکة الزفراط والتفریط ء موجودة القوة الناطقة ء ولقوی ا لیوانیة ععاً ولکن ہمکس عذہ 
النسیةء ومعلوم أُن الإفراط والتفریط ء ہما مقتضی القوی ا یوانیة ء وإذا قویت القوة الیوالیة ‏ 
ویحعصل لہا ملکة استعلاثیة ٤‏ حدثت فی النفس الٹاطقة هیأۃ إذعایة ء رأآثر انفعالل ء قد رسخ یق 
التفس الناطقة ‏ من شآنہ أن بجملھا قویة العلاقة مع آلہدٹ ‏ شدیدۃ الانصراف إلیہ, 

وأما ملکة التوسط ء فامراد مہا الترثة عن امیثات الانقیادیة ؛ وإبقاء النفس الناطقة 
جیلتہاء مع إفادۃ عیأۃ الاستملاہ والتنزہ ے وذك غبر مضاد وھوھا ؛ ولا عائل بہا إِل جھة البدن ے 


۲۳ 

الثانی : أن ادلة العقول ء دلت عل استحالة الکان ء وا حھة ؛ والصورة ‏ 
وید اجحارحة ء وعین ا حارحة ء وامکان الانتقال ء والاستقرار ء على اللہ سبحانه 
وتعانی ء فوجب التاویل بأدلة العقول ء وىا وعد بە من مور الآخرۃ ء لیس الا 
نی قدرة اللہ تعالی ء فیجب اجراؤہ علىی ظاہر الکلام ء بل على فحواہ الذی هو 


سیل عن جھتہ ء فإت التوسط یسلب علٰہا الطرفین دائما ء ئم جوعر النفس؛إنما کان البدن ہو الڈی 
یغمرہ ویلھيە ء ویغفله عن الشوق الئی مخصه ء وعن طلب الکمال لہ ؛ وعن اشعور بلذة 
الکمال ؛ إن حصل له ؛ أو الشمور بآم ألنقصان ؛ إن قصر عنە ء لاہن الٹفس منطیعة فی البدن ‏ 
ومنغسة فیه : ولکن بالعلاقة الی کانت بیٹھما وھی آلشوقِ الحبل ؛ إلی تدببرہ ؛ والاشتغال بآٹارہء 
و ما یوردہ عليه من عوارضه ٤‏ وبعمایتقور یه ء من ملکاتے مبدڑھا البدن ۔ 

فإذا فارق ؛ وفیه الملکة ال اصلة بسبب الاتصال بە ء کان قریب الشبه من حالہ وھو فیه ‏ 
فما ینقصس من ذك ء تزول غفلتہ عن حركة الشوق الذی لە إل کال ٤‏ وبما یب منە معہ ؛ یکو 
محجوباً عن الاتصال الصرف بمحل سعادتہ ء ومحدث ھنالہ من الحرکات الشوئِة > عا یعظم أذاء: 
م إت تلك امیئة البدثیة ء مفادة لمومرھا مؤذیة ماءو |نھا کات یلھیھا عٰہا أیضاً البدن وَمامانغماسپا 
فيه > فإذا فارقت النفس البدن اٌحست بعلك المضادۃ العظیمة ‏ وتأذت بہا أئی عظا ؛ لکن خذا 
الأنی وھذا ا ء لیس لأمر لازم ؛ ہل لأمر عارض غریب ؛ والعارض الغریب لا یدوم 
ولا یب ؛ فیزول ریبطل مع تر الأضال ء ال کانت تثبت تلك اغیئة بنکرارها ء فیلزم إذن آن 
تکون العقوبة ے الی محسب ذك ء غبر خالدة ؛ بل تزول وتنمحی قلیلا قلیلا ‏ حی ٹڑکو النفس 
وتبلغ السعادۃ الی تخسہا . 

وأما النفویں البله ؛ ال تکتسب الشوق ؛ فإنما إذا ما فارقت البدن ء وکانت غیر مکتسبة 
الھیثات البدنیة الردیة ء صارت إلی سعة من رحمة اللہ ؛ ونوع من الراحة ؛ وإن کانت مکكتسية 
ٹھینات البدثیة الردیة ؛ ولیس عندھا عیثیة غبر ذاك ء ولا ممی یفضادہ وینافیه ؛ فتکون لا حاله منوة 
بشوّھا إِل مقتضاما ء فتتعاب عذاباً شدیداً ء بفقد البدنء ومقعضیات البدن ء من غبر أت بحصل 
انشعاق إليه ء لأن آلة ذلك قد بطلت ء وخلق التعلق باللدت قد بی ۔ 

ویشبے أیضاً أن یکونِ ما قاله بعض العلماء حقاً : وھو أن عذہ الأنفس ہ |ن کانت زکِڈ 
وفارقت الیدن ؛ وقد رسخ فیہا تحو من الاعتقاد فی العاقیة ء ال تکون لامٹاظم ء عل. ما یمکن 
أن بخاطب بە العامة ء وتصور فی أنفہم من ذك ء فإنہم إذا فارقوا الڈبدان ؛ ولم یکن لم معنی 
جاذب کی ا لھة ‏ ال ی فوقھم ء لإنھام کمال ء فتسعد تلك السمادة ؛ ولا شوق کال ء فتشی تلك 
الشقاوۃ ے بل جمیع عیثانہم ألنفسائیة عتوجهة تحو الأسفل ؛ متجذبة إلی الأجسام ۹ ولا عنع فف 
المواد الماویة ء عن أُن تکون موضوعة لفعل نفس فہا ء قائوا فإنها تتخیل جمیع جمیح ما کانٹ اعتقداشعس 

من الأحواِل الأخرویة ء وتکون الاٴلة الی مکہہا بہا التخیل شیتً من الآجرام الیاویة فتشاعد 

جمیع ما قیل ‏ ما فی الدنیا ؛ من أحوال انقہر ء والبعث والخبرات الأخرویة ؛ وتکون الائفسے 


۲٤ 


فإن قیل : وقد دل الدلیل العقلی علىی استحالة بعث الأجساد ء کا دل 
علىی استحالة تلك الصفات ء على اللہ تعا لی ۔ 

فلنطالیہم بإظھار الدلیل ۔ 

طام فیه مسلکان . 


دالردیة ایض ؛ تشاہد المقاب المصو ره فی الدثیاء وتقاسیەء فإن الصور المیالیة ء لیست تضمف 
عن الحسیة ء یل تزداد علیہا تأئبراً وصفاء ء کا یشاعد ذاك نی المنام ء فرعا کان المحکوی بە 
اعظم شأنا ء نی بابہ من الحسویں ء عل أن اٴحروی آئشد استقرارا من الموجود فی امنام ء محصسب 
قلة الموائق ؛ وتجرد النفس ء وصفاء القابل ؛ ولیست الصورة الیَ تری فی المنام ء وألی تحس ف 
الیقظة ؛ کا علمت ؛ إلا اارثمة ی النفس لا أن إحداہما تبتدی من باطنء وتنحدر لہا 
والثافیة تبعدیٔ من خارج ء وترتفع إلیہا ء فإذا ارقسمت نی النفس تم عنالہ إدراكه الشاعدة ء وانما 
پل ویثفی با حقیقة ہذا المرسم یق اللفس ؛ لا الموجود من خارچ ء فکل ما ارم ٹی النفس ‏ 
فعل مل و [ن لم یکن سیب من خارچ ء فإن السبب الذاق ٤‏ ہو ہۂا امرتسم ؛ وانخارج سیب 
بالمرض > أو سیب السبب , 

ٹھاتان ما المادة والشقاوة ا لمسیتان ء والتان بالقیاس إل الأئفس انظسیسة ۔ 

وأما ألأنقس المقدسة ء فاإنہا تبعد عق مثل ھذہ الأحوال ؛ وتتصل بکماما بائذات ء ولس 
ق االذۃ ا حقیقیة ء وقتبراً عن النظر إل ما خلقہا ء و إل المملکة ال کانت ‏ ما ؛ کل التبریولو 
کان بٹی فیہا أثر من ذك اعتقادی أو خلق ؛ تاذت وخلفت لأاجله + عن درجة علہین ؛ ال أن 
پنفسح عہا ‏ . 

ہذا ہو ری و ابق سینا ہو فی البعث ء وعو - کا تری - شطرآن . 

(ا) خطر رع فیہ إلل الشر یعة ا حسدیة : وما جاء فیہا عن بث البدت ونعیمه ؛ وعذابة 
وقد أمن بکل ذلك وأذعن لە , 

(ب) شطر رجم فيە إ العقل ء وعا تادی إلیہ من بعٹ الریح ونمینھا رعذابھا : وقد 
حکی کل ذك ایض حکایة للذعن الین ۔ 

والٹی لا یستطیع المنصف أن ہماری فیه ٭ أن ما جاہ ی الشطر الٹانی ء یکاد یوبی بما جاء 
فی الشطر الأول ء إذ مد جعل مناط العادۂ والشقاوة یق انخلاص عن البدت ؛ فالٹقویں الی توفرت 
لہا ہاب المادة ء إنھا کان پمنمھاعن الشعور بہا البدنَ ے فإذا علمتہ وخلصت منه ‏ استذوقت 
سعادتہا واستکملتہا ء والنفویں ال توافرت لدہھا اباب الشقاوة ء إنما کان بحول پیا وبین الشعور 
بہاء البدن وٹواغله ء فإذا ألقتہ جاتباً ء تأذت وتآلت ۔ 

ولقد ورد ٹی عبارئہ ما یفید أن کلا الصنفین من النغویں سیفارق بدتہ إٍل غیر رجمة؛ ومعی 
ہذا إنکار البعث امسمافی ؛ وا یٴرتب علیہ من فعم البدن وعذابہ , ا‫ 


بلک 
المسلك الٛول : ھانوا : تقدیر العود إی الابدان ثلائة أقسام ۔ 
إما أن یقال : الإنسان عبارۃ عن البدن . وا لیا الّی ھی عرض : 
قانم بہ کا ذہب إليه بعض ا تنکلمین ء وأما النفس الئی هی قائُة بنفسہاء 
ومدبرة ملجسم ؛ فلا وجود ھا ء ومعنی الموت انقطاع ال یاۃ ء ای امتناع احالق 
عن خلقھا ؛ فتنعدم ؛ والبدن أیضاً بنعدم : ومعنی العاد عادة اللہ تعائی 
للبدن ء الذی انعدم : وردہ إلی الوجود ء وإعادة الیاۃ الی انعدمت . 
آدی 3 وتخلق فیه اس حباۃ ابتداء ٠‏ 
نھذا قشم ۔ 
وإما أن پقال : النفس موجودة ء وتبی بعد اموت : ولکن یرد البدن الأول ء 


فھل کان ٭ ابی لام مک ما جا فی الشطر الڑافیف ؛ وانما ذکر الُول تق ؟ ! خذا 
محتمل ؛ أم ہو الاضطراب الذی کاذ ظاہرة شائعة نی الفلسفة الاسلامیة ؛ من جراء !ہمان أمحاہا 
مصدرین مختلفین ٤‏ واعتقادھم فہما العصمة والازاعة ؟ 

إِن کان الأول ء فلماذا لم یستشعر در ابن سینا و العقیة ی غبر هذہ الأله ء ما لا یقل خطرہ 
بی ثظر خصویه عن خطرھا ء کالقول بقدم العام . 

وإن کان الٹافی فکیف غاب عنہ ؛ ھذا الدناقض الواضح بین ا خحاتبین ء فإت کلا مہما بنی 
ما یثبته الآخر ؟ 

فی الحق ان موقّت ہو ابن سینا ء فی ہذہ ا سأَلة غامض : و رأیيه فیہا مضطرب ۔ 

ولکن ھل بحق الناقد اللنصف ان یسجل عليه احد الحانبیز: ویضرب بالآخر عرض الائط ؟ 1 
وإن حق ە ذلك ء فھل ہو با یار بین أن مختار أی الحانبین شاء ؟ 

ہذا ما لا أوافق الغزال ء عليه , 

وا هو جدیر بالذکر أیضاً ‏ ھذا المقام ء مایرویه الفتاری - < ۸ ص ۲۹۷ من المواقف -- 
تعلیقاً علی قول السید الشریف: [( والثالٹ - أی من الأقوال نی البمٹ - ٹبوما مع - أی ام 
والروح - من قول شارح الصحائف : وھذا علی وجھین : 

أحدھا : أن یکو الریع محرداً عن امادة ؛ یعاد اإشم ویتعلق بە الروح ء أو پتعلق 
جم آخر ء امن غیر [عادة الم الأول ء ہذا مذھب قلیل من أھلم الم ٤‏ ھ٭ کالغزال ہ 
و و الفارافج . ۔ فعل عذا یکرت و انفارا یں أیضا قائلا پالبعٹ اخحسمانی ] ۔ 


۲٦٢ 


وھذا قسم ٌ 

واما أ قحال : ترد النفسّ إلی بدن ء سواء کان من تلك الّجزاء بعینہا ء 
أو من غیرھا ٤‏ ویکون العائد ذلك الإنسانء من حیث إن النفس تلك النفس ء 
فأما المادة فلا التفات إلیہا ء إذ الإانسان لیس إنساناً ہا ء بل بالنفس ۔ 


٣‏ ھے ےج 


وہذہ اللاقسام الثلالة باطلة : 

ما الو فظاہر البطلان ء لأنه مھما انعدمت ا حیاۃ والبدن ء فاستناف 
خلقھما ء إعاد* و ید نکر مت بل العود المفھوم ‏ هو الذی 
یفرض فيه بقاءُ شی ء ٤‏ وتجددٌ شی کا یقال فلان عاد إلی الإإنعام ٤ی‏ ان 
اللنم باق ء وؾترك اللإنعام ء تم عاد إليه : أی عاد إلی ما ہو الأول باب ینس ء 
ولکنہ غیرہ بالعدد ء فیکون عوداً با حقیقة إی مثله ء لا إليه ء ویقال : فلان عاد 
لی البلد ء ای بٹی موجودا خارج البلد ء وقد کان لە کون“ فی البلد ؛ فعاد إلی 
مثل ذلك ء فإن لم یکن شی ء باقیاً ء وشیئان متعددان میاثلان ؛ یتخللھما زمان ے 
م یم اسم العود ء إلا أن پسلك مذھب العتزلة ٤‏ فیقال : العدوعم شیءٴثابت ء 
والوجود حال یعرض لە مرة وینقطع تارق ویعود آحریں فیتحقق می العودے 
باعتبار بقاء الذات : ولکنه رفع للعدم المطلق ء الذی ہو التی احض ء وھو 
[ثبات للذات مستمرة الثبات ؛ إی أن یعودٴإلٰہا الوجود ء وھو حال ۔ 

فإن احتال ناصر ہذا القسم ء بأن قال : تراب البدن لا یفنی ء فیکون 
باقیء فتعاد إليه الحیاۃ ۔ 

فنقرل : عند ذلك یستقم أن یقال : ا الات ناج يساؤَافشت 
ا حیاۃ عنه مدة ء ولا یکون ذلك عوداً للاإنسان ء ولا رجوع ذلك الڑنسان بعیله ‏ 
لان الإنسان إنسان لا بمادتہ ء والتراب الڈی فيه ء إذ تتبدل عليه سائر الأجزاء 
و اکٹرھا پالغذاء ء وھو ذاك الاو بعینہ ء فھو ہوء باعتبار روحہ ونفسه ٴ 


۷ 
فإذا عدمت الحیاۃ والروح ء نما عدم لا بعقل عودہ ؛ وإھا پستأئف مثلہ ‏ 
ومھما خلق اللہ تعالی حیاۃ إنسانیة فی تراب ء بحصل من بدن شجر أو فرس ء 
أو نبات ء کان ذلك ابتداء خلق إنسان ۔ 
فالمعدوم قط ؛ لا یعقل عود ہ : والعائد ہو الموجود ء ای عاد إل حالة 
کانت لە من قبل ء أی إلی مثل تلك ا حالة : فالعائد ہو الثراب ء إلل صفة 
ا حباۃ ۔ ۱ 
ولیس الإنسان إنساناً ببدلە ء إذ قد بصیر بدن الفیس غذاء لانسان ‏ 
فتتخلق منہ نطفة ء بحصل مہا إنسان ء فلا یقال : الفرس انقلب إنساناً ء بر 
الفرس فرس بصورته : لا بمادتہ ء وقد انعدمت الصورة ء وما بی إلا المادة . 


وأما ااقسم الٹائی وھو تقدیر بقاء النفس وردھا إ ی ذلك انبدن بعینه ء فھو 
لو تصور ء لکان معاداً ء أی عوداً إ ی تدبیر البدن بعد مفارقته ء لکنە حال ء 
إذ بدن المبت پستحیل تراباً ء أوتأکلە الدیدان والطیور ء ویستحیل دماء و جخاراً 
وھواء: ویمتزج بہواء العالمء وبخارہ ء ومائہ؛ امتزاجاً یبعد انتزاعه ؛وا۔تخلاصه . 

ولکن إن فرض ذلك اتکالا علی قدرۃ اللہ تعا لی ء فلا لو ء |ما أن یجمع 
الأاجزاء الٌی مات علہا فقط ‏ فینیغی أن یعاد اللأقطع ء وجذوع الأئف ء 
والآذن ء وناقص الاعضاء ٤‏ کا کان ء وہذا مستقبح لا سیا نی أھل الحنة 
وھ الذین خلقوا ناقصین ہی ابتداء الفطرة ء فإعاد۔ مہم إ ی ما کانوا عليه ‏ 

من افزال عند الموت ؛ ىی غایة النکال ‏ 

ہذا إن اقتصر علىی جمع الاجزاء الموجودة عند الموت ۔ 

وإن جمع جمیع أُجزائہ الّی کانت موجودة فی جمیع عمرہ ؛ فھو حال من 
وجھین : 

أحدضا : أن الإنسان إذا تغذی بلح إنسان ء وقد جرت العادة بہ فی 
بعض البلاد ء ویکثر وقوعہ فی أوقات القحط . فیتعذر حشرھما جمیعاً ء لن 


۲۹۸ 


مادة واحدة کانت بدنا للمأکول ء وصارت بالغذاء بدنا تلڑکل ولا پھکن رد 
نفسین لی بدن واحد , 

والثانی : آنە یحب أن یعاد جزہ واحدے کیداً وقلب ویدڈء ورجلاء 
فإنہ ثبت بالصناعة الطبیة ء أن الأجزاء العضویة ء بتغذی بعضہا ء بفضلة غذاء 
البعفی ء فیتغذی الکبد بأجزاء القلب ء وکذلك سائر الأعضاء ؛ فتفرض أجزاء 
معینة ؛ قد کانت عادة بلحملة من الأعضاء ‏ فإلی أی عضو تعاد ؟!۱! 

بل لا بحتاج نی تقریر الاستحالة الو ! لی آکل الناس الناس : فإنك 
إذا تأملت ظاھر الربة المعمورة : علمت بعد طول الزمان ؛ أن تراما 
جگٹ الوی ء قد تربت وزرع فیا وغرس ء وصارت ح٣‏ وفاکهة : وتناولًہا 
الدواب ؛ فصارت سحماً ء وناولناھا فصارت آأبداناً لنا ء ٹا من مادة یشار إلیہاء 
إلا وقد کانت ہدنا لأناس کثیرین ء فاستحالت وصارت ترابا ء نم نباناے 
م حم نم حیواناً ۔ 

بل یلزم من محال ثالٹ : وھو أن النقوس الفارقة للاہدان ء غیر متناہیة ء 
والأبدان أجسام متناہیة ء فلا تئی ا مواد ء التی کانت مواد الإنسان ء ہأنفس 
الناس کلھم ء بل تضیق عہم . 

وأما اقسم الثالٹ وھو رد النفس إلی بدن إنسانی من ای مادة کانت : 
وی تراب اتفق ء فھو حال من وجھین : 

أحد لها : أُن المواد القابلة للکون والفساد ؛ محصورۃ فی مقعر فلك القمر ء 
لا یمکن علیہا مزید ء وھی عتناحیة ء والأئفسی الفارقة للاأبدان ء غیر عتناہیةظ 
با بی ان 

والثافی : أن الّراب لا یقبل تدہیر النفس ء ما بی تراباً ء بل لا بد أن 
نمتزج العناصر امتزاجاً ء یضاہی امتزاج النطفة ء بل اللحشب والحدید ء لا یقبل 


۲۹۹ 
ہذا التدبیر ء ولا یمکن إعادة الإنسان ء وبدنہ من خشب أو حدید ء بل 
لا یکون إلساناً إلا إذا انقسمت اعضاء بدنە إ یل اللحء والعظم ء والأخلاط ٤‏ 
ومھما استعد البدن ولمزاجء لقبول نفس ء استحق من البادئ الواہبة للنفوس ٤‏ 
حدوث نفس ء فیتوارد علی البدن الواحد نفسان ۔ 

وہہذا بطل مذھب التناسخ وھذا اللذہب ہو عین التناسخ ء فإنہ رجع لی 
اشتغال النفس ء بعد خلاصہا من البدن ء بتدببر بدن آخحر ء غبر البدن 
الأول ء فالمسلك الذییدل علىی بطلان التناسخ ء یدل على بطلان ھذا الذھب ۔ 

الاعتراضص : أن یقال بمٴ تنکرون على من بختار القسم الأخیر ء ویری أن 
النفس باقیة بعد الموت ء وھی جوہر قائم بنفسه ء فإن ذلك لا بخالف الشرع ء 
بل دل عليه الشرع ؛ فی قولہ تعالی : .[ ولا تحسین الذین قتلوا نی سبیل اللہ 
أمواتاً ؛ بل أحیاء عند رہہم ؛ یرزقون ء فرحین .. . إلخ] 

۱ وبقوله ۔- صلی اللہ عليه وسلم -- : [ أُرواح الصا حین ؛ فی حواصل طیور 
حضر : معلقة تحت العرش ] . 

وا ورد من الأخبار ء بشعور الأرواح با حیرات والصدقات وسڑال 
منکر ونکیر ء وعذاب القبر ء وغیرہ ء وکل ذلك یدل على الہقاء . 

نعم قد دل مع ذلك على البعث والنشور بعدہ ء وھو بعث البدن ؛ وذلك 
ممکن ء بردھا إی بدن ؛ ای بدن کان ء سواء کان من مادة البدن الاّول ء 
آو من غیرہ ء أو من مادة استؤنف خلقھا ء فإله هو بنفسه لا ببنه ء إذ تتبدل 
عليه أجزاء البدن ؛ من الصغر إپی الکبر ء باغزال والسمن ء وتبدل الغذاء ء 
ویمختلف مزاجہ مع ذلك ء وھو ذلك الاإآنسان بعینه ء فہذا مقدور لل تعا لی ء 
ویکون ذلك عوداً ء لتلك النفس ء فإنہ کان قد تعذر علیہا أنه تحظی بالا‌لام 
واللذات اہلحسمیة ء بفقد الأآلة ء وقد أعیدت إلیہا ؛ ٦ة‏ مثل الاأول : نکان 
ذلك عوداً حققاً . 


۳٣۰۰ 


رما ڈکرغوہ : 

من استحالة هذا بکون النفوس غیر متناہیة ء وکون ا مواد متناہیة ء محال 
لا أصل لہ ء فإنہ بناء علىی قدم العال م ء وتعاقب الادوار على الدوام ء ہمن 
لا پعحقد قدم العام فالنفوس الفارقة للأہدان ء عندہ متناہیة ء ولیست اکٹر 
من ا مواد الموجودة ء وإن سلم أنہا اکٹُر ‏ فاللہ تعا ی قادر ؛ علی الحلق واستتناف 
الاختراع ء وإنکارٴہ إنکار لقدرة اللہ تعالی علی الإحداث ء وقد سبق إبطاله 
فق مسألة حدوث العائم . 

وأما إحالتکم الثافیة بأن ہذا تناسخ ؛ فلا مشاحة فی الاأماء ء فا ورد 
الشرع بہ بجحب تصدیقه ؛ فلیکن تناسخاً ء ونحن إنھا ننکر التناسخ یق هذا 
العالم ؛ وأما البعث فلا ننکرہ ء سمی تناسخاً ‏ أو لم یسم تناسخا ۔ 

وفولکم : إِن کل مزاج استعد لقبول نفس ء استحق حدوث نفس من 
المبادی ء رجوع ہل ان حدوث النفوس ء بالطبعلا بالڑرادة ء وقد أبطلنا ذلك فی 
مسألة حدوث العام ء کیف !! ولا یبعد علی مساق مذھیکم أیضا ء ان یقال 
[نھا بپستحق حدوث نفس ؛ إذا م تکن ثم نفس موجودۃ* ء فتستأنف نفس . 

فیبی أن یقال : فم 7 تتعلق بالأمزجة المستعدة ی الأرحام قبل البعٹ 
والنشور ء بل ق عالنا هذا . 

فیقال : لعل الأنفس الفارقة تستدعی نوعاً آخر من الاستعداد ؛ ولا یم 
سییہا إلا فی ذلك الوقت ء ولا بعد فی أن یفارق الاستعدادُ : الشروط ٹلنفس 
الکاملة امفارقة ء الاستعداد الشروط للنفس ا حادثة ابتداء الیم تستفد کمالاے 
بندہیر البدن مدة ء والقہ تعالی أعلم ء بتلك الشروط ء وأسابہا ء وأوقات 
حضورھا وقد ورد الشرع بہ ء وہو مکن ء فیجب التصدیق به ۔ 

المسلك الٹانی أن قالوا ؛ لیس یالمقدورء أن بقلب ا حدید ثوبأ منسوجا ء 
بحیث تنعم بہ الأجسام ؛ إلا بأن تتحلل أجزاء الحدید ء إلی بسائط العناصر؛ 


اکس 
بأسباب تستوی علی الحدید ء فتحللہ إلی بسائط العناصر ؛ ئُم تجتمع العناصر ؛ 
ؾقدار فی أطوار فی ال حلقة ؛ إلی أن تکتسب صورۃ القطنء نم یکتسب القطنء 
صورة الغزل ء تم الغزل یکتسب الانتظام ا معلوم ء الذی ہو النسج ء على عیئة 
معلومة : ولو قیل : إن قلب ا حدید ؛ مامة قطنیةء مکن”ّ من غیر الاستحالة 
فی ہذہ الأطوار ء علیى سبیل الترتیب ء لکان محالا ۔ 

نعم پجوز أن بخطر ببال الإنسانء أن ھذہ الاستحالات پجوز أن تحصل 
کلھا فی زمان متقارب ء لا بحس الإنسان بطوله ء فیظن أنہ وقع ء فجاأۃ دفعة 
واحدة ۔ 

وإذا عقل ہذا ؛ فالإنسان المبعوث ا حشور ء لو کان بدنە من حجر ؛ 
أو یاقوت ؛ أو دُر ء أو تراب محض ء م یکن إنساناً ء بل لا پتصور أن یکون 
إنساناً ء إلا أن یکون منشکلا ء بالشکل ا خصوص ء مرکا من العظام ء 
والعروق ء واللحوم ء والضاریف ء والاأخلاط ؛ والاأجزاءُ امفردٴ ء تتقدم 
علىی الركبة ء فلا یکون البدن ء ما لم تکن الأعضاء ء ولا تکون العضاء 
المركبة ء ما لم تکن العظام ء واللحوم ء والعروق ء ولا تکون هذہ الفردات ء 
ما م نکن الأخلاط ء ولا تکون الأخلاط الأربعة ء ما م تکن موادھا ء من 
الغذاء ء ولا یکون الغذاء ء ما م یکن حیوان ء آو نبات ؛ وھو اللحم وا حبوب ء 
ولا یکون حیوان ونبات ء ما م تکن العناصر الأربعة جمیعاً ؛ متزجة بشرائط 
خصوصة طویلة ء اکثر مما فصلنا جمللہا . 

فإذن لا پمکن أن یتجدہ بدن إنسان ء لترد النفس إليه ؛ إلا بہذہ الأمور ؛ 
وفا أسباب کثیرة . 

أفینقلب التراب إنساناً ء بأن یقال لە کن ؟ أو بأن تمھد آسباب انقلابہ ‏ 
نف ھذہ الاأدوار ؟ ! وأسبابہ هی إلقاء النطفة المستخرجة ؛ من لباب بدن 
الانسان ء تی رح ء حی یستمد من دم الطمث ء ومن الغذاء مدة طویلة حتی 
نتخلق مصغة ء لم علق ء ٹم جنین ء م طفلا ء تم شیاباء مم کھلاٴم شیخا۔ 


۲ 
فقو القائل : بقال لہ : کن ء فیکون ء غیر معقول : إذ الَراب 
لا مخاطب : وانقلابه إنساناً ء دون ترددہ غی مذہ الأطوار ء محال ء وترددہ یق 

ہذہ الاّطوار ء دون جریان ھذہ الاٗسہاب : محال ء فیکون البعث الا ۔ 


٭ سے ے 


الاعتراض ء آنا نسام أن اللرق نی ھذہ الأطوار ؛ لا بد منہ ‏ حی بصیر 
بدن إنسان : کا لا ہد منہ حتی بصبر الحدید عمامة ء فإلہ لو بٹی حدیداما کان 
ثوباً ء بل لابد أن یصیر قطناً : مغزولا ء تم منسوجا ء ولکن ذلگ فی لسحظلة ؛ 
آو فی مدة ء ممکن* ء و یبین لنا أن البعث یکون فی أدئی!'' ما یقدر پ+ اذ 
یمکن أن یکون جمع العظام ؛ وإنغاز اللحم + واإباتہ ؛ ى زمان طویل ؛ 
ولیس الناقشة فیه ۔ 

وإنا النظر فی أُن الرق فی هذہ الأطوار ؛ بحصل بمجرد القدرة ء من غیر 
واسطة ء أو بسہب من الأسباب ء وکلاہما ممکنان عندنا ء على ما ذکرناہ فی 
اللألة الأاول ٤‏ من الطبیعیات عند الکلام علی إجراء العادات ء وآن المَہنات 
فی الوحود ء افترانا لیس علی طریق التلازم ء بل العادات بجوز خرتھا ‏ 
فتحصل بقدرة الله تعا یل ھذہ الأمور 3 دون وجود اسبابہا 

وأما الثانی''' ء فھو أن نقول : ذلك یکون بأسہاب ء ولکن لیس من 
شرطه ء أن یکون الب ء ھو ھذا المعھود ء بل فی خزانة اللقدورات ء عجائب 
وغرائب : لم یطلع علیہا ء ینکرھا من یظن ؛ أن لا وجود إلا ما شاھدہ ء کا 
پنکر طائفة ؛ السحر ء والنارنجات ء والطلسمات : وا معجزات ‏ والکرامات 
وھی ثابتة ۔۔۔ بالاتفاق ۔۔ بأسباب غرییبة ء لا یطلع علیہا ۔ 

)١(‏ فائصل رأییء. 

(۲) سبق قولہ إن الترق نی عذہ الأطوار یمکن أن یکوٹ بغیر سبب ء وعمکن أن یکو 
بسبب ؛ وم حتج أن یعکلم عن الأول وھو کونہ بغیر سبب إذ ما سبق لہ فی الأَلة الطبیعیة مغن 
عن ذکر ٹیە ھٹا ؛ بی الثائی وھ و کونہ یسبب وهو مایرید أت یتکل عنه عنا بقوله د وأما الثانی ٭ ۔ 


۳ 

بل لو لم پر إنسان الغناطیس ء وجذٴبہ للحدید ‏ وحکی لہ ذلك ؛ 
لاستنکرہ ء وقال : لا یتصبور جذب الحدید ء إِلا بخیط یشد عليه ء ویجذب ؛ 
فإنه المشاہد فی اجنذب ؛ حتی إذا شاہدہ تعجب من ء وعلم ان علمه قاصر: 
عن الاحاطة بعجائب القدرة . 

وَكذلك اللاحدۃ المنکرون''' للبعث والنشور ء إذا بعٹوا من القبور ء 
ورأوا عجائب صنع اللہ تعالی ء فیہم''' ء ندموا ندامة لا تنفعھم ء ویتحسرون 
عل جحودھم ؛ تحسراً لا یغنہم ء ویقال کم : دھذا الذی کنم بە تکذبون ہ 
کالذی یکذب با حواص والأأشیاء الفریب . 

بل لوخلق إنسان عاقلاً ابتداء ء وقیل لە : إن ھذہ النطفة القذرة ء 
ا متشابپة الأاجزاس تنقسم اُجزاڑھا ا متشابمة ء یق رحم آدمیة ء إلی اأعضاء مختلفة 
حمیة وعصبیة ؛ وعظمیة ء وعرقیة ؛ وغضروفیة ‏ وشحمیة ء فیکون مہا 
الین ء علىی سیع طبقات ختلفة نی الزاج ؛ واللسانُ ؛ ولأسنانٴ ؛ على 
تفاوْہما ے فی الرخاوق والصلابة ‏ مع تجاوراے وعلى جرا ؛ إِٹی البدائع 
ای فی الفطرة ۔۔۔ لکان إنکارہ أشد من إنکار الملاحدة ء حیث قالوا : ه أئذا 
متنا وکنا عظاماً نخرة . . . الآیة ‏ 

فلیس یتفکر انکر للبعث ء أنه من آین عرف انحصار أسباب الوجود ء 
فیا شاہدہ ء و یبعد أن یکون فی إحیاء الابدان ء مٰہاج غیر ما شاہدہ ء وقد 
ورد فی بعض الأخبار : ألە بغمر الأرض فی وقت البعث ء مطر ء قطرانہ 
تشبہ النطف ہ وتختلط بالتراب ء فأی بعد فی أن یکون نی الأسباب الإفیة ء 
آمر یشبہ ذلك ء ونحن لا نطلع عليه ء ویقتضی ذلك البعاث الأجساد ؛ 
وأستعدادھا لقبول النفوس ا حشورة ء وھل هٰذا الڑنکار مستند ؛ إِلا الاستبعاد 
ارد ۔ 


. ى الأصل وائنکكرۃء‎ )١( 


)٢(‏ ی اأصل وفيہء. 


٣ 
فإن قیل : الفعل اللغی لہ مجری واحد مضروب ؛ لا یتغیر ء ولِذلك قال‎ 
اللہ تعا لی : ( وما أمرنا الا واحدة کلمح البصر ] وقال تعالی: [ وان تجد لسنة‎ 
اللہ تبدیلا ] ء وھذہ الاسہاب ای نوم إمکانہا ء إن کانت ء فینبغی أن‎ 
تطرد أیضاً ء ونتکرر إلی غیر نہایةء وآن یبٹی ھذا النظام الموجود فی العالم ء‎ 

من التولد والتوالد ء لی غیر مہایة . 

وبعد الاعتراف ء بالتکرر والدور ء فلا یبعد أن بختلف منہاج الأمور ء 
پی کل ألف آلف سنة مث ء ولکن یکون ذلك التبدل أیضا دا ما آبدا ء 
علی سن واحد ء فإن سنة اللہ تعا ی ء لا تبدیل فیہا ۔ 

وھذا نما کان ء لن الفعل الڑھی ء یصدر على ا لمشیثة اللإفیة ء وا لمشیئة 
الإفیة ء لیست متعددۃ!'' اریہة ء حنی یختلف نظامھا ؛ باختلاف جہامہا ‏ 
فیکون الصادر مہا ؛ کیفما کان ء مننظماً انتظاماً ء یجمع الول والآخر ء 
علیى نسق واحد ء کا تراہ نی سائر الاُسباب والمسببات ۔ 

لن جوزتم استمرارً التوالد والتناسل ؛ بالطریق الشاعد الان ء أو عودً 
الٰہاج ء ولو بعد زمان طویل ء علىی سبیل التکرار والدوام ؛ فقد رفعم القیامة 
والآخرة ء وما دل علیہ ظواہر الشرع ؛ إذ یلزم عليه أُن یکون ء قد تقدم علی 
وجودنا ھذا ء البعث کرات ء وسیعود کرات : وھکذا علی الرتیب . 

و ات وس رس و مت 
ہذہ السنة ء وتنقسم مدة ھذا الامکان ء إلی ثلاثة أقسام : 

قسم قبل خلق العالم ء ء إذ کان اللہ تعالی ولا عا مم ۔ 

وقسم بعد خلقه علی ھذا الوجه . 

وقسم بە الاختتام ٠‏ وھو المہاج البعی ۔ 

بطل الاتساق والانتظام ؛ وحصل التبدیل لسنة اللہ تعالی ‏ وھو محال ؛ فان 


. فی الأصل و عتعینةء‎ )١( 


٣ 
ہهذا إنھا پمکن بمشیئة ختلفة ء باختلاف الأحرال  أما المشیئة 0" ء فلھا‎ 
ہے وت سوہ میس سرت يثة ء والمشیئة عل‎ 


وزنوا''“ أن ھذا لا بناقض قولنا : إن اللہ تعا ی قادر علی کل شیء : 
فإنا نقوِ : إن اللہ تعا ی قادر على البعث والنشور ء وجمیع الأمورالممکنة ؛ علی 
معنٰی ”'' أنە لو شاء ء لفعل ء ولیس من شرط صدق قولنا هذا ء ان پشاء ولا''' 
7 ء وھذا کا آنا نقول : إن فلاناً قادر على أن بچز رقبة نفسہ ء ویبعج 
بطن نفسه ء ویصدق ذلك ء على معنی أنہ لو شاء لفعل ؛ ء ولکنا نعام أنه لا یشاء 
ولا یفعل : وقولنا : لایشاء ء ولا یفعل ء لا بناقض قولنا : إنه قادر ء بمعمی 
آنه لو شاء لفعل فإن ا حملیات لا تناقض الشرطیات ؛ کا ذکر فی النطق ؛ 
اذ قولنا : لو شاء لفعل ء شرطی موجب ؛ وقولنا : عا شاء ؛ ومافعل : 
حملیتان سالبتان ‏ والسالبة ا حملیة ء لا تناقض ا لموجبة الشرطیة . 


فإذن الدلیل ء الذی دلنا علىی أن مشیئنہ أزلیة ء ولیست متغیرۃ ء یدلنا 
علی أن مجری الأمر الڑھی ؛ لایکون إلا علی انتظام واتساق بالنکرر والعود 
وإن اختلف نی آحاد الاوقات ؛ فیکون اختلافہ أبضاً على انتظام رفاو ۱ 
بالتکرر والعود ؛ وأما غیر ھذا ء فلا یمکن ۔ 


واخواب ء أن هذا استمداد من مسألة قدم العالم ء وآن الشیئة قدیعة 
فلیکن العالم قدیاً ء وقد أبطلنا ذلك وبینا نہ لا بعد ی العقل ء وضع ثلائة 
أقسام ء بھی : 


. یعی الفلاصفة‎ )١( 
عذا التصویر لممی القدرة علىی لسان الفلاسفة موجود بالتصس ی کتب ا تکلمین ء انظر‎ )٢[( 
. بحث القدرة ىی کتاب المواقف‎ 
لام مؤکدة ٹلنی السابق ولو سذفت لکان أوضح ۔‎ )٣( 
تہافت الفلاسفة‎ 


اہی 
ان یکون اللہ تعالی موجوداً ء ولا علم ۔ 
تم خلق العالم ء علی النظام المشامد . 
تم یستانف نظاماً انیاً ء وھو اموعود فی الحنة . 
تم یعدم الکل ٤‏ حی لا بب إلا اللہ تعالی ء وہو ممکن ء لولا أن الشرع قد 
ورد ؛ بأن الثواب والعقاب ء وا حنة والنار ء لا آخر فا ۔ 
. وعذہ الألة کیفما دارت ء تنینی علىی مسالتین : 
إحداما : حدوث العال م ؛ وجواز حصول حادث من قدیم ۔ 
والثائیة : خرق العادات ء بخلق ا مسببات ء دین الأسباب ء أو إحداث 
أسبابء على منہج آخر غیر معتادء وقد فرغنا من امس ألتین جمیعا ء واللہ أعلم . 


فإت قال قائل : قد فصلمم مذاہب ھؤلاء ء افتقطعونِ القول بتفکیرم ۰ 
ووجوب القتل ان یعتقد اعتقادم ۱۶ 

قلنا : تکفیرھ ء لا بد منہ ؛ ی ثلاث مسائل : 

(۱) إحداھا : مسألة قدم''' الام ٤‏ وفیغم : إن اٰلحواھر کلھا قدیمة . 

)١(‏ عذہ مسآألة عویسة ؛ حارت فہا العقول ؛ وتبلبلت الافکار ء یدل عل ذك قول 
سج جالیتویں ٤‏ . 

[لاادری ء العام قدیم أم محدث !)ء وتعلیق و الإمام الرازیە عليه بقوله : (وھذا دلیل 
عل ن و جالینویں ج کان منصقاً ؛ طالباً للحق ء فإن الکلام ی ہذہ المسألة ‏ قد یقع من 
العسر والصعوبة لپ حیث تضصحل اکثر المقول فیه] . 

وإفارحنا نحفی الغزانی نفے ؛ عن اصضطراب العلماء وزلزلة آنکارم ی شال ھذہ المواِطن 
وجدناء یقول : 

[ولا پنبخی أتَ یکفر بعض النظار بمضاً ء بأن یراہ غالطاً فا یمتقدہ برھائیاً ء فإت ذك لیس 
أمرأهیناً ؛ سہل المدرء]. ۱ 

عل آن بعضی العلماء ا مشہود لم برسوخ القدم فی علوع الشریعة ‏ پروی عنه القول بثیء من 
ذك ء قال و آلدوانی و ی شے و العضدیةء ۔ 

[ وقد قال بالقدم احسی - بأ یکو فرد من أفراد العالم ء لایزال عل سبیل التعاقب مو ودِاً - 
بمض ا حدثین المتأآخرین ء وقد رأیت لی بعفض تصائیف و ابن ٹیعیة ء القول بە فی المرش] ۔ 

وقد علق و الشیخ محمد عبدہ ہ عل ھذا بقوله : 

[ أی قال بقدم الما باخشی ء أی أنه لا یزال فرد من أفراد العا م موجوداً ؛ وما من جزہ من 
أجزاء الزبان ء إلا وقد کان فيه حادث ‏ إل غبر اللبایة ؛ بعض ا حدثین ؛ الآخذین بظاہر 
الأحادیث ء ما أنہم قد رأوا فیہا ما یدل عل ذلك ٭ وبە قال و ابن قیمیة ء على مانقل عنە الشارح ء 
وذاك أٹ و ابن ٹیمیة ء کان من ال حتابلة ء الآاعذین بظواھر الآیات والأحآدیث ء القائلین بأن الہ 
استوی علی العرش جلوباً ء فلما أورد عليه ء آنه بلزم أن یکو العرش آزلیا ٭ ما أن اللہ آزل ٠‏ 
وأزلیة المرش خلاف مذعبه ؛ قال : إنہ قدم بالنوع أی أن اللہ لا یزال یعدم عرثاً وبحدث آخر من 
الازل إل الأبد ح یکو لە الاسعواء ازلا” وأآبداً ۔ - 


امش 


۰۰۸ 


والثانیة قوغم : إن اللہ تعالی ؛ لا بحیط علماً بابخزثیات!'' احادثة ء من 
الأشخاص : 


باثالٹة : إنکارم ۳ بعث الأجساد وحشرھا ۔ 
فہذہ المسائل الثلاث : لاتلائم الإسلام بوجہء ومعتقدھا معتقد کذب 


بل إن ہعض العلماء الذین یعتہرون من أرکان نہضة علم الکلام ء قد جوز القول بقدم المالم ۔ 
وا یر فيه خطراً عل العقیدة ء ذلك ہو و ا مول الخیال " ء وو عبد الک السیالکوق و ء إذ یقرر 
| سمد الداین التفتازانی و شارح و العقائد التفضي٤]‏ : 

[ان القدم ینائی العدم ؛ لن القدیم إن کان واجبا لاانہ ء فظاہر ؛ رإلا لزم استنادہ إلیە 
بطریق الإبجاب ؛ إذ الصادر عن الٹیء بالقصد والاختیار ‏ یکو حادثاً بالضر ورة , الخ]. 

فلا یرضی و اخیالی ء عن ٹول و السعدء : 

( الصدر عن الٹیء بالقصد والاختیار : یکون حادثا] 

ویچوز أُت یکو الٹیە صادراً بائقصد والاختیار ؛ وبع ذك یکون قدعاً . وھذا نصە : 

( وا ىرض عليه ء بجواز أن یکو تقدم القصد الکامل ‏ على الإیجاد ٭ کتقدم الإبجاد عل 
الوجود ء فی أنە سب الذات لا الزمان فیکون مقارناً الوجود زماناً ) ۔ 

وسی جاز عقارئة القصد للإجاد زمانا ء والامجاد مقارن الوجود زماناً ایض ء کان التصد 
مقارفاً الوجود زماناً ۔ 

قى کان القصد قدعاً - وھذا ما لا استحالة فی - کان الوجود قدعاً , 

ویعلق و عید الحکی ہ على وجھة نظر وانخیال ‏ فیصورھا تصویراً واضحاً ولا وعقب علا 
بنقد ء ما یدل عإ رضاہ ہا آٗ علی الأقل -۔ على أنە لیس ئدیہ ما یرد بە علہا ۔ 

وما دام خوف المتکلمین من القول بعدم العامء راہماً إل ما یڑبی إليہ ء من لزوم آن 
یکو الباری فاعلا بالامجاب ؛ وقد کان هذا عو ا ھور النی دار عليه غلوق الغزال لفلاصنةء 
وا دام یمکن تفادی ھذا اللازم ء فلا ضیر إذن ی الق‌ول بقدم الما ٦‏ إِن سح دلیله ۔ 

وشبیہ بموقف و الخیا ی ہ من حذہ السألة ء موقف و نواس الاکوٹی ۱۲٢٢‏ - ٣۷٢۱ء‏ 
حیث یقول : 

[الإرادة ارۃ ء لا یمکن الفحص علہا بالنظر الصرف ‏ فقد یکو اللہ خلق الما منذ 
القدم ٭ وقد یکو خلقہ فی الزمات ء ولا رمکن إثبات أحد الطرفین بالبرمان] ۔ 

(٘) قد سیق فی ا امش سابق - فی مسآلة علم اللہ باہمزثیات - أن ھذا الرأی فھم غاص 
بی عہارۃ الفلاسفقة ء وأ العبارۃ حصلة لسواہ ء فلا یمح إِذٹ القطع یکفرم ۔ 
(۲) قد سبق أن فی عیاریہم تصر حا ببعث الأجماد ۔ 


۹ 


الأنبیاء - صلوات اللہ علہم وسلامہ - وأنہم ذکروا ما ذکروہ علىی سبیل 
الصلحة ؛ تشلا لممامیر الحلق ونفھا ؛ وھذا ہو الکفر الصراح ء الذی مم 
بعتقدہ أحد من فرق المسلمین . 

فأما ما عدا ہذہ ا لسائل الثلاث ء من تصرفہم ی الصفات الإهٰیة ء 
واعتقاد الٹوحید فیہا فذمہم قریب من مذھب العتزله ٤‏ ومذمہم ى تلازم 
الأسباب الطبیعیة ء ہو الذڈی صرح بە العتزلة ء فی التولد ؛ وکذلك جمیع 
ما نقلناہ عہم قد نطق به فریق من فرق الإسلام ء إلا ہذہ الأصول الثلائة ۔ 


فن یری تکفیر أھل البدع ء من فرق الإسلام یکفرھی أیضاً بہا ء ومن 
یتوقف‌عن التکفیر ء یقتصر علی تکفیرھ بہذہ ا مسائل الثلاٹ . 


وأما نحن فلسنا نؤٹر الان ال حوض ء فی تکفیر!'' أھل البدع ؛ وما پصح 


)١(‏ غریب من الفزال هذا التوقفء وعو مظہر لہ محملدا لا نشك نی نہ معزبت ء متشدد ء 
وأیة شدة أبلغ من أن یذعب تی عذہ العبارات مذھبا یوم آن مخالفة الأشاعرۃ :ای الع 
المسائل ء مھما هان أمرھا : ولو کانت القول ء بعدم زیادة الصفات عل الذات ؛ کفر > بستوجب 
فغضب ا لغخبار ؛ والهلود الدائم ى التار ۔ 


ولکنا نەرف الغزال یق مظھر آخر غبر هذا المظھر > نعرف الغزائی الذی محتاط جد الاحتیاط 
فی مأله الکٹر والإیمان ہ حی لیزجر الناس ء عن ان یضعوا کلمۃ الکفر عل أطراف شفاہھم . 
بلفظوٰہا بغیر حساب ‏ ویرموت بہا الاس ؛ لا إحقاقالحق ء ولکن چریاً وراء اموی والغرض ؛ 
وذك حیث یقول ء 

[م ن کفر مسلباً فقد کفر] . 

ونعرف النزال سمحاً سہلاء یڑاخی بین النظار ء ولا یرید لم أن یری بعفہم بعضاً بالکفر 
لأنہم لا بختلفون إلا یمسائل دقیقة ء لیس إدرالك الحق فیما سہلا۔ ولا حینا ء فلا ینبغی أُن یٹق 
واحد مہم برأيہ ء الوثوق الڈی بجعلە یعتقد أن رأبہ ہو الحق الصراح ‏ ورأی مخالفه هو الکفر 
البین ء وفك حیث یقول ى فیصل التفرقة . 


۰ 


منہ وما لا یصح ء کی لا یبخرج الکلام عن مفصود ہذا الکتاب ء واللہ تعا ی 
ا موفق للصواب ۔ 

[ھناك مقامان : 

اہدھا + مقام عوام اخلق ء واحق فیە الاتباع ء وآألکف عن تفسیر الظواحر رأساً ء واغذر 
عن إبداء العصر یح ء بتأویل ‏ تصرح بە الصحابة . . . الخ ۔ 

المقام الثاق بین النظار ء الذین اضطربت عقائدم ٭ ا أثورۃ ا مرویة ء فیتبغی أن یکون 
ہم بقدر الضرورة ؛ وترکھم الظاہر بضر ورۃ الہرمان القاطمع . 

ولا ینبغی ان یکفر بمضہم بعضاً بأن یراء غائطاً ٍّ فما یمتقدہ برهائیا ٭ فإت ذك لیس آر] 
ینا سہل ا لمدرآء ) ۔ 

ي ‏ ھی +بے 

رترف النزالل یقضمع للإمان معابیر وقاپیس ٤‏ یٹویم فہہا جد الٹیم ء حی لا یکاد مخرج 
عن دائرنھا الرحبة الفسیحة ء إلا شواذ الشواذ ء من أولكالکابرین ا مماندین ٴو الزاعین ان 
الرسل مصلحوت اجاعیوین ء کفبرعم من الزعماء ؛ م یژیدوا من السباء ؛ ول یوفدوا من وب المامین ء 
وذك حیٹ یقول فی فیصل التفرقة أیضاً : 

[ لملكه تکتبی أن تەرف حد الکنففر ٭ ۔ . . و انی اأعطيكك علامة حیحة ء تطردھا وتمکہاء 
لٹٹمدھا' مطیح نر ؛ ونرعوی بسببا عن تکغبر الفرق ء وتطویل السان فی أھل الإسلام ء وإن 
اختلفت طرقھم ؛ ماداموا مصسکین مقول لا إله إلا اللہ ؛ محمد وسول اللہ ؛ صادقین بہا ء غیر 
مناقضین ا ٤‏ فقول ٴ: الکفر هو تکذیپ الرسول - عليه الصلاة والسلام - فی ثٹی: نما جاء بہ 
والإیمات تصدیقه ق جمیع ما جاء په . ۱ 

راعلم ان ھذا الڈی ڈکرثاء مع ظھورہء تحت غور ؛ پل تحتہ کل الفور ؛ ۹۷ن کل 
فرقة ء تکفر حالفھاء وتنبہ إل تکذیپ الرسول - علي الصلاة والسلام -- قالمتبل یکذب الاشمری ء 
زاعما أنه کذب الرسولِ ىی إثیات و الفوق و لہ تعال ء وف الاستواء علی المرش > والأشمری یکفرہ ء 
زاعماً أئه مشبہ رکذب الرسول ء فی أنە لیس کمثله ٹیء ء والأشمری یکذب ا ممتزل : زاعاً أنە 
کذب الرسول ٤‏ ئى جوازرؤیة اللہ تعا یل ؛ وف إإثبات العلم والقدرۃ والصفات لە؛ وا معز یکفر 
الأشری ء زاعماً أن إلبات الصفات ء تکثر القدماء ء وتکذیب الرسول فی التوعید ۔ 

ولا یتنجيك من عذہ الورطة ء إلا أن تعرف حد و التکذیب ہو و التصدیق ء محقیقہماء 
فینکشف لك غلو ہذہ الفرق ؛ و|سراھا فی تکفیر یعضہا یعضا . 

قالوا : التصدیق إنما یتطرق إلی الهبر ء بل إل ا خہر ‏ وحقیقتہ الاعتراف ء بوجود ما أخبر 
الرسول ۔- صلى الہ عليہ وسل ‏ عن وجودہ ء إِلا أن الوجود خسس درجات: ولأجل الغفلة عہا ء 
ٹسبت کل فرقة محالفھا إل التکذیب ۔ 


۱ 


فإن الوجود ؛ ذاقے یسی ؛ وخیال وعقل ؛ وثبہی ء فن اعترف بوجود ما أخبر الرسول 
۔. علیہ الصلاۃ والسلام -- عن وجودہ ء بوجہ من ہذہ الوجوہ المسة ء فلیس مکذب عل الإٴطلاق . 
أما الوجود الذاتق فھو الوجود الحقیق الثابت خارج اس والعقل . 
وأما الوجود ای ؛ فہو مایتمثل ی آلقوة الباصرۃ من المین ما لا وجود لہ خارج المین ٭ 
وذك کا بشاہد النانم . . . إلخْ ۔ 
وأما الوجود ال میال ء فھو صورۃ حذہ ا حسوبات إِذا غابت عن حسك . . . إلخ . 
وأما الوجود العقل فھو أن یکو الشیء ریح وحقیقة ویعنی ء فیعلق العقل جرد معناء ء دو 
آن ینبت صورقہ فی خیال أو حس أو خارج ء کالید مثلا ء فان ما صورة حسویة وتخیلة ؛ 
وا معنی ہو حقیقبٰا وو القدرۃ عؤ. اارطش ء والقدرة علی البطش ء هی الید العقلیة . . ۔ إلخ ۔ 
وأما الوجود الشہبی ؛ فھو ألا یکون نفس الشیء موجوداً ء لا بصورتہء ولا عقیقته ؛ لاف 
المارج ے ولا فی لیس ؛ ولا نی ایال ؛ ولا فی العقل ؛ ولکن یکوت ا موجود غیثاً آخر یشجه ء 
ق خاصة من خواصهہ ؛ وصفة من صفاته ۔ .. إلخ] . 
ولا أحب أن أطیل باستیفاء عذہ الأقسام وشرجھا فإنه یطوف ‏ بل رما جر إل تقل الکتاب 
برمتہ ؛ فآرجم إلیە ؛ فھو صخیر وجیز , 
مھ 
آرأیت إل ہذہ الأقسام اخمسة ؛ وإل اتساع مداھا ؛ وإل حکمہ الصریح بأن من بث 
الوجود لشیء ما أخبر الرسول بوجودہ ؛ عل نحو من ہذہ الانماء انمسمة یکو مصدقاً . 
آرڈیت إئ ہاہ ا مسائل الی کفر ہا الزالی الفلاسفة ئی کتابہ ٭ المافت م ؟ و إ ا لمسائل الی 
أوەم آنہم رما یکفروذ ایضاً بہا ؟ 
٭ جچج ےھ 
عذا هو الغزال تی کتابه ہو الہافت و متزمت عتشدد ء وھذا ہو الغزال ی کتاب و فیصل التفرقة 
بین الإسلام وائزندقة ء سح سہل فلا بد ان یکو الفزال فی کتایہ دلابافتء غیرہ نی کت الأخریء 
وعذا ما شرحناء واقیاً ؛ اول الکتاب وق کتابنا و الحةیقة فی نفار الغزالہ . 
ےت ے 
(وبعد) قلقد قصدت ىی هذا العمل : إل حدف معین ء آمأل الہ آن آکوت قد اعتدیت إلیے 
و قاربت و وأن کون قد أدرکت الکمال فی ء آو شارفت ء وہو بتلخص فعا -لی : 
)١(‏ التعریف بالغزال ء تعریفاً حیحاً ؛ یساعد على فھم اتجاماہ الفکریۃ بعد ان ظل 
فماقرأت عنہ -- جھولا ے من عذہ الناحیة ٭ طوال حقب سحیقة ۔ 


۲ 
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(ب) ویتبع ذك التعریف بکتب: وتحدید قیمًا العلمیة لا من وجهة نظرنا نحن ؛ ولکن 
من وجیة نظرہ ہو: معرفة عم بمکن 2 پمخط مہا مصدراً لتصعویر آنکارہ 3 وآراہ 3 ومعتقدانہ ٭ 
وما لا رعکن أن یکونِ کذك ۔ 

خصوساً ء کتاب د الہافت ہم النی ظل آماداً طوبلة . یستعليه الناس ویستھدونہ ٤‏ ف تصویر 
آراء آلغزا ل وأفکارہ ٤‏ وم فی ذك وامون ۔ 

وقد ا تطمنا محمد اللہ - معتصمین بآراء یشد آزرھا الدلیل - أن نصحح عذہ الأخطاء ء وأت 

(<) تنظم و کتاب الہافت م حی یتیسر القاری فھمه ء والانتفاع بە . 

) ۱ ا بترقیمه ٭ وترليبي : بدل ان تنساب کلما بعضہا وراء بعض ے ولا یمرف القاریٔ این 

یھی ہ ولا أین وبقدیٔ ء فتعداخل ممانی ابمل بمضہا فی بعض ؛ ما مجعل فھمھا عسیراء بل مستحیلا ۔ 

فالان ؛ وف طبعتنا ہذہ ء یەرف القاریُ عبدأ الفقر ونھایتما : ومدأ الیحث وھایتہ : وأوائل 

الحمل وأرآخرہا ۔ 

ول پسبقناإٍل ہذا الممل أحد ء حیٔ آصم ا مبعات الموجودة ء برغم محاولات بذلت ئٔی ذك ء 

تصل المدی النی بلفناہ , 

) ۲ ا والتعلرق عايه : 

(ما بشرح غاعض ؛ وحل مغلق ۔ 

واإما بنقاد ء یةتمی الانصاف تجیله ٤‏ والتنبيے عليه ۔ 

وإنا باإثہات ئص للغلاسفة نری می الضر وری إطلاع المَاری عليے لیقارن بین عم یقولہ 
الغزا ٭ وبین ما یقولونہ عن أنفسہم ‏ لیوافق الغزاف أوخالفہ ‏ عن بینة ء حبن یتمرشض النزالی 

لہذا ااۓص ؛ بائشرح ٭ والنقد ء والتعلیق , 

وإمابتصحیح الس عح آأحد طر یقن ِ 
الطریق الڈول ب أن أعتار الئص الصحیح ء من بین الأصول ا متعددة ء ال احتفظ لنا ہا 
التاریخ - إِػ وجد من بیہا نص صحیح سب و إن وجد نصان حیحان : أثبت أىثلھما نی الصلب 
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وحلیة الاختیار ہذ؛ عملیة عقلیة صرفة ء أساسہا فھم الفکرۃ ء ال یتحدث عہا الغزال ء 
نہاً حیحاً ہ سواء کانت حکایة عن الغلاصفة ء أو تعلیقا ونقداً ء ٹم اختیار العبارة ء الی تؤدی 

عذا امعی امن بین العبارات الواردة ۰ 

و آیا ٤‏ أن آححفظ فی ا امش : بکل الفوارق ء وأدع القاریٰ مختار ء فإن ھذہ علیة 
لاتزید عن انا جمم لشخ امتعددة ہی مجلد واحد ؛ ئم ہا رعاق اقاریء بتقلیب بصرہ ءے 


۴۳ 


- وبصیرتہء بین ا ماش والصلب ‏ جریاً وراء الأرقام ۔ وفضلا عن ذاكء فلیس فہا کبیر نفع 


لعل ء سوی حفظ الأصول ء خشیة آت تمتد إل بعقہا ید العفاء, للہا تفترض فی کل قاریٔ 
القدرة عل أٹ یقارث النصوص ء ویستخلص اممہا ؛ وہل کل القراء کک ۴ ! وإِن ذرضضس ٤‏ 
فھل لدی جمپىھمالوقت الکاق لذلك ؟ ! وإت فرض ء نما فائدة المتخصص ق جانب ء من جوانب 
الممرفة ء حین یمر زفیه ء ویکوٹ ذا أھلیة خاصیة ء وکفایة متازة ‏ إن م یوفر عل جموھور القارئین 
شیا من ہذا العناء ء بل کل ھذا العناء ء حی ینتفع الناس بعفہم ؛ مجھود بعض ؛ بدل أن پبدا 
الکل عحثہ > من حیث ابتداً الآخرون ۔ 

وأننہڑھا فرصة مثاسیة ؛ لأعترف بھا بسرتہ لی ء ہوامش و طبمة بیروت و من تقدیم بعض 
الأصول ؛ الئی لم یٹیسر لم الاطلاع علیہا ء إِلا عن طریقھا ۔ 

ااطریق الثاقی ء: أُن آدع النصوص کلهاء جائبڈء حین لا اجد واحدأمٰبا بستطیع أن 
پودی الممیء اللی آری أن المقام بحتمه ویةتضیہ ء فأدخل عبارۃ من عندی ء وأنبہ القاری إل ذك ء 
وإل أن الأصل الوارد ٭ ٹیە آخر ۔واھا . 

)٣(‏ ووضم فھرس لہ : لا أقتصر غیە ؛ علی دلالة القاری ء عل الموضوعات الرٹیسیة فحسب 
إذ رما تعرض علإ سبیل الا۔تطراد آو غیرہ ء ضمی ہلہ المسائل الرثیسیة ء موضوعات آخری ء قد 
یظن انہا ‏ تذکر فِہا ء وتد یکون الباحث حاجة إلٰہا وحدعدا قلم آشأ آن ادعہ یتیە ؛ ویضل ٤‏ 
ویقلب الکتاب کل ء ظھراً لبعلن ء بل دللت علیہا ء بن جملت ھا فی الفھرس ء غأناومکاناً۔ 

وأ۔ال اللہ التوفیق ء وا مد تل أولا ء وَآعراً . 

وصل الہ علی سیدڈا محمد وعإ آلہ وحبه وسلم ۔ 


فھرس الکتاب 
.-١‏ مقدمة الطبعة الثالئة 


3 صورة من ۰ 


من الصلات ۰ . 
ابن سینا مجحعل من العلمالطبیعی واام الافی وحدة منکاملة فی کابہ 
الإشارات 


تأئیر حرکة تقدم العلم اطیعی نی الام الإفی 

ہل اادة لا توجد من لا شیء ؟ ولا تصیر إل لا شی ء ؟ وھل ہذان 
ا حکمان ۔۔۔ إن صما ۔۔۔ بدہپان ؟ 

مناقشة دعوی البدامة ۱ کی تو 

زز ارد اد ا درا سز بن ء فھل یکون 
وجودھا وعدمھا ممکنین ؟ أم تصبح واجبة الوجود بذاتہا ؟ 

دعری بدامة الحکم بان امادة لا تنشأ من عدم ‏ وبداہة الحکم بأنہا 
لا تصیر إی عدم ء اسہائة بشأن ہاتین المألتین ء وإغراء للعقل 
سی ہو تھا سراف جا 

اکتیال علم الطبعة ؛ وعم ما بعد لطبیعة ٤‏ کل منہما بال٭آحر . 
ومن أمثلة ذلك موقف الغزا ی من جالینوس : فقد ذھب جالینوسں 
لی آبدیة العالم ء واستدل على ذلك بأن کر الغداة ومر 
العشی ے لم یستطیعا أن بنالا من الشمس ٴأی نیل 


٣ 


۰ 
۰ 


۱٦ 


اعتراض العزا ی علی جالینوس 

آولا : بأنہ إذا کان مر سو وک کک اشن 
فلیس کل وسائل الإفناء منحصرۃ فی مر الحدیدین 

وثانیاً : بأن دعوی جالینویں أُن مر ال لحدیدین لم یستطیعا أن ینالا من 
الشمس ء وَأنہا کانت فی عہدہ وستظل فیا بعد عھدہ علی نفس 
الحال الٔی کانت علیہا منذ وجدت ء لا تقوم علی أساس علمی 
ور سی ۰ . :- ۰ 

اعتراض الغزالی 7 یقوع - فی من احترام العقل الإنسانی 
النی تاأں التجر بة إِلا أن تحسبہ ئی حدودھا الضیقة ۔ 

واعتراضہ الثانی احترام للعلم ء وبعد* بە عن أن یقام علی آسس واھیة 

المستکشفات ا حدیثة ء والاحداث الکونیة ء یتضافران على نفی الزحم 
بأن الشمس الآن علی نفس ال حال الّی کات علیہا منذ وجدت. 

أفق العقل والعقلبین ء أوسع جالا ء من أفق النجر بة والتجر بیین 


نے 


٢‏ - مقدمة الطبعة الثانیة 


ہل کتاب الّہافت الذی بحاول دم الفلسفة ء وانتزاع ع لقة لٹا 
ى الفلاسفة ء کتاب فلسفة ؟ 

معی الفلسفة الاسلامیة 

شیریں مق مل او وی مل اک فص ران 
الفلاسفة علی العقل فی إقامة افکارمم ۱ 

اق سن تنک کل من اب سنا ایل ١‏ بضع مب مع صو اہ 
معا عل العقل ۔ ۱ 

ال سے کاو ات 20 و مب اك اد 

منزلة الشك والنقد من الفلسفة 

غایة کتاب الّہافت انتزاع اللقة من الفلاسفة الافین الین 7 
رؤومہم ولا یلوون علی شی ء سوی عقوف القاصرة ۔ ووسیلتہ بحث 
یق طاقة العقل وتحدید مدی قدرتہ . 

حاولة إنکار ا لیٹافیز یقا مرو سان عو اش 

یری أوسطو أن ہدم الفلسفة عمل فلسنی ۔ : 

على ھذا الأساس الاأرسطی یکون الغزا ی قد تفلسف وھہو یہدم الفلسفة 
فالہافت إن م یکن فلس الغایة ء فھو فلسی الموضوع ۔ 

ہل الغزا لی أمین نی تصویر أفکار مخصومہ البّی یعرضہا توطئة للرد علیہا ؟ 

یق دائرۃ اطلاعی اغحدودۃے اُستطیع آن أقرر أن الغزا ی عرض 
آذکار خصومہ عرضاآً صحیحا من وجھة نظر خصومہ 


٭ ٤اچ‏ +ب 


۴۷ 


آ 


۷ 


"۹۰۸ 


صدی أفکار الغزالی ء فی فلسفة انحدثین 
اہام الغزا ی بالڈأساس الذی تقام عليه المعرفة 
تحدید العلم من وجھة نظر الغزالی . 


جہود الغزالی ‏ سبیل : 
۱ وضع ممہاج للمعرفة ۲- وضع حد دقیق 
۳۔- إظھار استحالة الوثوق بالعقل فی المسائل الافیة ‏ عن 
طریق العقل نفسه ... ٤‏ -ضرب أمثلة جدیرة بالاعتبار 
لبیان إمکان خطأ العقل نی أحکامہ ء نم لبیان إمکان خطاأ 
ا حواس ہے ٤‏ - إرجاع أآساس اللعرفة لی الإغام 
لال العقل .نے ےو .ا 
شك دیکارت یق العقل ء وشبہہ بالغزا لی فی ذلك. 
شك بئراندریسل نی العقل وشیبہ بالغزالی . 
شاک ہاملدون ‏ العقل وشبہہ بالغزا لی فی ذلك 
منزلة الوعی عند دیکارت ء وشبہہ بالغزا ی ی ذلك : 
اتفاق الغزالی مع رباب الوضعیة الحدیثة فی الإبمان بالعلوم الصوریة 
واعتبارھا یلیة . : ٠ ٠‏ :- 
اتفاق الغزالی مع رہاب الوضعیة ا حدیثة فی اعتبار انجریة مصدرا 
معرفة غیر یقینیة ء بل ترجیحیة و ےم 
اللعرفة ا مبتافیزیکیة ء لا تعرف بطریقة یقینیة وتفصیلیة إلا من طریق 
الیعی ء عند الفزلل ۔ 


۷ 
۸ 


۳۸ 


٤٤ 


رہ 


٦ِ 


۳- مقدمة الطبعة الأولی 


صورة جدیدة یظھر فیہا الغزای ؛ وصورة جدیدة یظھر فیہا کتاب 
قافتا ےج لئ ضس یه ے پ ے كت 

مولد الغزانی وبیٹتہ الاجماعیة والعلمیة 

ا حیاۃ العلمیة |بان نشأة الغزا ی 

رد الفعل الذی احدثتہ ا حیاۃ العلمیة فی نفس الغزا یٰ ۔ 


تورط الباحثین فی تحدید الظروف الّی أحاطت بالغزائی ء وسیت 


له أزمة الشك ٠.‏ تا 

الكك لعب مع الغزا ی دوربن هامین ؛ دور کان خفیفاً ء ودور 
کان عیفا ت.. 

أما الدور الاّول فیلخص فی أن الغزالل 7 تباین ن الفرق ٤‏ آراد : 
بعرف أیَہا ھی ا حقة ء وأَینہا ھی المبطلة . - 

تسرب الشك إل الاداۃ الّی یستعملھا فی الحکم لفرقة علی آخری 

ما الدور الانی فیلخص فی أن الغزا ی شك فی العقل وا حواس ۔ 


عودة الوثوق بالعقل إِنی الغزانی : 
انحصار الفرق الطالبة للحق ۔- فی عہد الغزا لی -- فی أربع : 
-١‏ فرقة ا متکلمین ۔.. ٢٢‏ ۔ فوقة الباطنیة ...۳ -- فرقھ 


الفلاسفة ... ٤٤‏ - فرقة الصوفیة ۔ : 
عودة الغزا ی إ یل مقتضیات شک الاُول ء وامتحائنہ ہذہ الفرق ی ضوء 
العقل الذی وثق بہ ء لیعرف آیتہا علی حق 


۹ 


۲ 
۲ 
0ھ 
ارف 


حات 


اھ 


۳۰ 


لم یحد الغزالی ضالتہ النشودة ء فی علم الکلام ؛ وراہ غبر واف 
معقصودہ ٠ ۰ ۰ : : ۰ ٠‏ 

کذ لٹ لم بد الغزا ی ضالتہ فی الفلسفة ء ورآھا غیر جدیرۃ پا بمنحھا 
الناس من ثقة.. ۱ 7 

وأ٘بضآ م بجد الغزائی ضالتہ عند الباطنیة ء ورآہم غارقین فی حیرۃ 

وأآخیراً . . . وجد الغزا لی ما کان یفتش عنہ ؛ فی نلہایة مطافه ؛ وجدہ 
عند ا لتصوفة . . . وجد الیقین ا لمنشود 

شرح طربق المنصوفة کت 

کان الغزالی یؤلف قبل أن یہتدی إلی الیقین ء وظل یؤلف سنا 
اھتدی إِیی الیقین : فھن الواجب التفریق بین کل من ہذہ ااؤلفات 

لا بنبغی اعتبار مؤلفات الغزا ی فی فّرة الاہتداء بىثابة واحدة ؛ لن 
للغزائی رأب نی التعلیم والإرشاد بجعله یری ان من حق المعلم ان 
یتکام بألوان ثلائةے حب اختلاف ا لمناسبات ومقامات القول 


تقسم حیاۃ الغزالی إلی ثلاث فترات : 
الفٹرة الٔی سبقت شکه ء وقیمة مؤلفائہ فہا ۔ 
وقیمة مؤلفاته فہا . . . فرة الاھتداء : وقیمة مؤلفاتہ فہا 


.. فثرة الشك بقسمیہ؛ 


۵٦٦ 


ھ٤‎ 


۸ 


۹ 
۹ 


٦ 


٦ 


٤‏ - تقوم کتاب الٰہافت 
سلا 
وجھة نظر الغزا لی 


الہافت الف فی فترة اللك ا حفیف 


قسم الفزالی کتبه قسمین : 

قسم سماہ د اللضنون بہا علی غیر أھلھا ہ 

وقسم قدمه الجمھور ء 

کب علم الکلام لیست من الب الخ با علی غیر لی 
کتاب الہافت من قبیل کتب علم الکلام 

ألف الغزا ی کتاب الّہافت حین کان یطلب ابحاہ والشہرۃ 


٤‏ - کتاب للہافت 


فاتحة کتاب الم‌افت : : 
اُسباب اسسہانة الناس فی عھد الغزا ی بوظائف -- 
تجمل الناس بالکفر انحیازاً إ ی غمار الکافرین الذین عرف عہم 

المرد علی أحکام الدین : ۰ ۰ 
بواعث تألیف الغزالی لکتاب الّہافت 


۲۱ 


۷ 


۷ 
۷ 


۷٢ 


۷٦ 


تباقت الفلاہنة 


الغزال لی بکتبی بی مناقشة الفلاسفة بالرد 2 اع کا صورہ 
الفارانی وابن سینا 

اتلاف الفلاسفة علی أنفسہم یق - الافیقف 7 مل م ْ 
عندھم مبلغ الریاضیات والمنطقیات : 


الفارای وابن سینا اأعرف من غرم بأرسطو 


-٦‏ مقدمة ثانیة 

العلاف بین الفلاسفة وبین غبرہم ثلائة أقسام : 

القسم الآول ؛ مژداہ أن یکون المعٔی أمرآ متفقاً عليه ء ولکن طریقة 
التعبیر عنە ھی موضع الاختلاف . ۱ 
وبوصی الغزانی بصدد هذا القسم ء أُن بحصر ادا فی - 
فقط ‏ وھی دائرة استعمال اللفظ ئی غیر ما تعورف فيه : 
وا حکم فی مثل ھذا النزاع هو اللغة : أو الفقه 

القسم الٹانی : مژداہ أن یقول الفیلسوف با لا بصدم أصلا من أصول 
الدین ؛ کتصویر الکسوف مثلا بأنہ حبلولة القمر بین الشمسر 
وبین الرائی 


ویوصی الغزالی بصدد هذا القسم ھت وبین 
آمثٹال ھذہ الآراء اللی لا تخالف الدین فی شیء ؛ خصومة لیس 


۷۷ 


۷۸ 


من صالح الدین أن تقوعم ؛ لن الؤمن بہذہ الاراء إذا قیل لە : 
إن الدین یعارضہا ء سہل علیہ النخلی عن الدین ؛ لانه یناقض 
المعلوم عندہ بطریق الیقین ۱ 


القسم اثالٹ : مژداہ أُن یتعرض الفیل-وف لاصول الدبن وأمھات 


العقائد بطعن أو نقد ٠.‏ .۰ئ 
و وصضصی الغزانی بصدد هذا الكم ان تفھم 7 وال الفیلسوف ولا 
فھمأجیدآء تم یستعمل النقد 27 ردھا 


۷- مقّدمة ثالثة 
هدف الغزال من تألیف کتاب الہافت ؛ ا الثقة من الفلسفة ء 
والفلاسففة ۱ 
تا ھذہ - 00 
من آراء الفوق الژأخری ؛ وفٰذا بقول الغزالی : إن من 
پتخذ من کتای ہذا مستمدً لأفکاری ؛ مخطیٴ کل الطاً ؛ 
لأنی متوفر فی ہذا الکتاب على ا حدم ؛ أما لبناء فضأخصص لہ 
کتاباً آحر ۔ 


۸- مقدمة رابعة 


ادعاء الفلاِسفة می می ابو مو 
بدراسة علومهم الریاضیة والنطقیة .. .. ے. 
انہام الغزا لی الفلاسفة بأن ھذہ استدراج مہم لضعفاء 7 ٤‏ 
لژن من یتابمھم فی دعراھ ھذہ ء اذا خطر لہ أشکال علی 


۴۲۳ 


۸۱ 


۸۲ 


۸۳ 


۸۳ 


۸۳ 


۲ 


الغزا لی بکتی نی مناقشة الفلاسفة ہالرد 7 نے کا صورہ 
الفارانی وابن سینا 

اختلاف الفلاسفة عل أنفسہم فی علق الإمیة ایل عم مم - 
عندھم میلغ الریاضیات والمنطقہیات :' 


الفارای وابن سینا أعرف من غیرھم بأرسطو 


٦-مقدمة‏ ثائیة 


الخلاف بین الفلاسفة وبین غبرھم ثلاثة أقسام ۱ 

القسم الول : مؤداہ آن یکون العٔی أمرآ متفقاً عليه ء ولکن طریقة 
التعبیر عنہ ھی موضع الاختلاف ۔ ۰ 
ویوصی الغزالی بصدد ھذا القسم ء ؛ أن بحصر 7 7۲ 7 
فقط ؛ وھی دائرۃ استعمال اللفظ ئی غیر ما تعورف فی 
والحکم فی مثل ھذا النزاع ھو اللغة ء أو الفقه 

القسم الٹانی : جی بقول الفیل-وف بما لا یصدم أصلا من أصول 
الدین ء کتصویر الکسوف مثلا ہأنه حیلولة القمر بین الشمس 
وبین الرائی 
وروصی الغزا ی بصدد ھذا اقسم ١‏ أن لا تخلق بین الدین وبین 
أمثال ھذہ الاراء الّی لا تخالف الدین فی شیء ء خصومة لیس 


۷۷ 


۷۸ 


۸۰ 


من صالح الدین أن تقوع ؛ لن الین بہذہ الآراء إذا قیل لە : 
إِن الدین یعارضہا ء سہل عليه التخلی عن الدین ٤‏ لأآنه بناقض 
المعلوم عندہ بطریق الیقین 

القسم القالث : مداہ أن پتعرض الفیلسوف لأصول الدین وأمھات 
العقائد بطعن أُو نقد : : 
ویوصی الغزا ی بصدد ھذا القم ان تفھم أقوال القیلسیف لا 
فھماجیدا تم یستعمل النمقد ا ردھا 


٭ ےھ ہی 


۷- مقدمة ثالئة 


ہدف الغزال من تألیف کتاب الّہافتء انتزاع الثقة من الفلسفة ء 
ولہلوغ ہذہ الغایة سیستعیر الغزا ی کل ما بعنیه علی تحقیقھا 
من آراء الفوق الیگخری ؛ وٰذا یقول الغزا لی : لن من 
پتخذ من کتان ھذا ستمدً لڈفکاری ؛ مخطیئ کل احطاً ؛ 
انی متوفر فی ھذا الکتاب عللى ادم : أما اابناء فأخصص لە 
کتاباً آخر ۔ 


غوت عقدمة رابعة 


ادعاء الفلاسفة أنه لا بمکن فھم علومهم الإلمیة إلا لمن مہد لذلك 
بدراسة علومھم الر یاضیة والمنطقیة : : 7 

انہام الغزا لی للفلاسفة بأن ھذہ استدراج مہم لضعفاء القول ؛ ٠‏ 

لأن من یتابعھم ی دعوام ھذہ إذا خطر لہ أشکال علی 


ض۲۳ 


۸۱ 


۸۲ 


۸۳ 


۸۳ 


۸۳ 


۲ 


علومھم اللاہیة اہم نفسه بالعجز والقصور ؛ ولا یہمھم با خطاء 
لن دراستہ لعلومھم اهنطقیة واثریاضیة ء خنملاأنفسە ثقة 
بہم ء واماناً یکفایہم العقلیة 


ثبات الغزا لی : 
أن الحساب لاصلة لە بالعلوع الإفیة . 

ون المندسة لا دخل ھا فی الإمیات إلا بمقدارما تھمکن من معرفة 
ان العالم صنعة تحتاج لی صانع 

وأن المنطق یعرفہ غیر الفلاسفة مثل ما یعرفہ الفلاسفة ؛ ولإثبات ذُلك 
یؤلف الغزالی نی المنطق بجوثاً وافیة بععلھا جزا من کتا 
اللہافت: ویؤخرھا عن ا مسائل العشرین الی ناقش فہہا الفلاسفة؛ 
غیر ان ھذہ البحوث -- بمرور الزمن - فصلت من الکتاب 
وطبعت وحدھا تحت عنوان و معیار العلم ٦۸‏ 


فھرس المسائل العشربن من کتاب الّہافت 


السائل الإٍفیة 
۹ - مسألة ی ]بطال قوطم بقدم العا م 
تفصیل مذھب الفلاسفة 


اختلف الفلاسفة بی قدم العام ؛ والذی استقر عليه رأی جماہیرم ٤‏ 
القول بقدمہ 


)١(‏ وقد حققناء وآخرجت دار المعارف عمد اللہ ۔ 


۵م 


۸۵ 


۸٦ 


۸۷ 


۸۹ 


۸۹ 


حکی عن آفلاطون أنە قال : العالم مکون ومحعدٹ 

جالینوس توقف 

فنون أُدلة الفلاسمفة . 

الدلیل الول : مؤداہ استحالة صدور حادث من قدیم 

نی الغرض عن اللہ ۔ 

دعوی الفلاسفة أن بعض العالم حادث : فھا هو ھذا البعض ؟ هامش 

الفلاسفة یذہہون إلی وجوب أن یکون العا م قدیاً ۔ والغزا لی بذھب إلی 
ضرورة ان یکون العالم حادثاً ء وآخرون برون إمکان حدولہ : 
وإمکان قدمه و ہامش ٤‏ 

تفصیل آدلة کل منالفریقین و ھامش 4 ۔ 

اعتراض الغزا ی عل دلیل الفلاسفة الو × بوجھین ) ٠‏ 

الوجہ الآول : بیان إمکان ان لا یکون العام قدعا ٠‏ بن تتعلق إرادۃ 
قدیمة ہأن یوجد العا م فی الوقت الذی وجد فيه ء وعلىی هذا الغرض 
لا یلزم شیء من ال حالات الّی ذ کرھا الفلاسفة ی دلیلھم الأول. 

دعوی الفلاسفة ان الفصل بین العلة التامة ومعلوفھا حال 

رد الغزا ی على الفلاسفة بأن دعوی استحالة تعلق إرادة قدیمة بإحداث 
شیء ء بدیہیة أو نظریة ؟ فإن کانت بدیهیة ء فلے خالفکم فیا 
خصومکم وہم اکر عدداً منکے؟ وإن کانت نظر یة نما دلیلکی. 

رد الفلاسفة بأن استحالة تعلق إرادة قدیمة بإ(حداث شٹیء کم ِ- 
بالضرورة .تہ 

أجاب الغزا لی بأن من علوم الفلاسفة ما ھوبالنسٹة لطائمٰة لفزالی : 7 
غایة الاستحالة ء مثل اتحاد العقل والعاقل والمعقول 

عود الغزا لی إی مسألة قدم العالم ء وترتیب محالات على القول بقدم العا م 


۹ٰ۰ 


۹۷٢۷ 


۹۷ 


۹۹ 


۹۹ 


اش 


فکیف تکون ھناك دورات ری ٤‏ ٍِ ان ما سارہ 
الخ : 

وما تکونە أعداد هذہ الدورات ؟ ھمل وس ا -- 
ام نکون ڈ گاروا اھ سو و 

رأی أرسطو وابن سینا أن نفویس لاضین باقیة غیر فانیة ء وھی و 
متناهیة . 

رأی أفلاطون ان النفس واحدة قدمة وإنغا ظ فی الڈبدان فإذا 
فارقہا عادت إ ی أأصلھا واتحدت ۔ لے 

الاعتراض على رأی أفلاطون ۰ 

اعتراض الفلاسفة على القول بحدوث العالم 7 المدة قاقی سبقت 
خلق العالم کانت منناہیة ۶ أم غیر متناہیة ؟ 

ِن قلم متناہیة ؛ کان لوجود اللہ أول 

وإن قلم غیر متناہیة ء فکیف انقضی ما لا نہایة لە ؟ 

اب حواب عن ھذا الاعتراض : أن الد والزمان خلوقان ؛ وسیعود 
الغزائی إپی بحثٹ ا لمدة والزمان ء عند مناقشة دلیلھم الٹانی ۔ 

عدول الفلاسفة عن دعوی الضرورۃے ولا وؤعم لی الامتدلال 

الأوقات کلھا متساویة من حیث الصلاحرۃة لأن یوجلد فیہا العالے 
فلیس هناك ما برجح وقتاً على وقت ۔ 

من قیل : إن الإرادة رجحت وقتا علی وقٹ 
الإرادة ترجح ؟۶ 

بحثٹی تحدید اختعصاصات الآرادۃ 

الارادة عند الغزا ی صفة من شأنہا تھبیز الشی 02ھ( 

والدلبل علی أن لہ صفة مذا شأنہا ء ان القدرة ما تساوت نسبتہا إ یل 
الأمرین التقابلین ء کان وقوع أحدہما دون الآخر لاہد لە 


من مرجح 


ی ا قیل: نما الذنی جعل 


یری الغزا لی ان قول القائل : واذا رجحت الإرادۂ اأحد الأآمرین 


اللتساو بین ؟ مثل قول القائل :اذا اقتضی العلم الإ(حاطة با معاوع 
على ما ہو عليه ؟ و ہو یں ہیں ج 

ادعاء الفلاسفة أن إثبات صفة من شأنہا تھییز الٹی ء عن مثله غبر 
معقول ؛ فإن کون الشی ء مثلا یقتضی أنە غبر متمیز ؛ وکونە 
متمیزاً یقتضی أنە لیس مثلا ء والاستشہاد علی ذلك بالرادة 
الحادثة الی لا پتصور فیہا ذلك 


اعراض الغزا ی على ادعاء الفلاسفة ھذا من وجھین : 
الوجہ الو : أن التقثیل بالڑرادۃ ال حادثة طریقة فاسدة فإن علم اللہ 
مخالف علومنا نی أمور کثیرة ء فلا یبعد أن تکرن إرادۃ اللہ 
مخالفة لآرادتنا . ودعوی استحالة إثبات صفة من شأنہا تھییز 
الشی ء عن مثله ء علام تقوم ؟ أنقوم علی الضرورة ؟ آم تقوم 
عل النظر ... ؟إن الأمر عیى العکس من ذلك ؛ إذ قد دل دلیل 
العتل على إثبات صفة ال ھذا شأنہا ء فإن أرید ھا أُن لا تسمی 
(إرادة] فلا مشاحة نی ال ماء ۰ : 
إطلاق اسم 2 الزرادة ] علی ھذہ الصفة ء مأذون فبه من اشرع ٤‏ 
وإلا فالارادة موضوعة ىی اللغة لتعبین ما فیه غرض : ولا غرض ف 
أُفعال الله ۱ : 
منع ان الإرادة الحادثة لا یتصور فہا ترجیح 7 لامرین 
اانساویین على الآخر 
الوجہ الثافی : من رد الغزا لی علىی ادعاء الفلاسنة أن وجود صفة من 
شأنہا نمبیز أحد الأمرین ا متساوبین على الآخر ء غیر معقول ء 
ویقوم ہذا الوجہ علی أن الفلاسفة أنفسہم ما استغنوا عن ترجیح 


۴۲۷ 


۲۸ 


الشی ء عن مثلہ؛ فإن العالم وجد عندھم عن السبب ا موجب لە علی 
ہیثات خصوصة ؛ کان یھکن أن پوجد على خلافھا ء فا الذی 
رجح هذہ ا میثات علی تلك 


وکذلك یازەون بجھة الحرکة . . وبتعیین موضع القطب فی ا رکة 


عى المنطقة : 
اما موضعالقطبین فکان کن آن یکون نی ای تقطنین متقابادین ٤‏ 
مع ترتب نفس الآار ۔ : 

0- ص 00ھ 40070 
الاٹار ۔ ۱ ۔..-_-۔- تہ 


الاعتراض الثانی : علىی أصل دلیل الفلاسفة أن یقال : استبعدتم 
صدور حادث من قدیم ؛ ولا بد لکم من القول بہ ؛ فان فی 
العالم حوادث بالاتفاق ء فھی صادرة عن قدیم 

إذا قال الفلاسفة لحن نستبعد فقط صدورحادث ہو أول ال حوادث ء 

قدیم . . . قیل لم ما الفرق 

کیفیة صدور العالم عند الفلاسفة ۔ 

إلزامھم بضرورة صدور ا-لحادث عن القدیم 

دلیل ثان للفلاسفة ق إلبات قدم العالم : ٰ 

قال الفلاسفة : إن اللہ متقدم علی العالم بالاتفاق ؛ فان أر نان متقدم 
عليه بالذات لا بالزمان ء لزم أن یکون اللہ والعا م اما قدرمین 
أو حادثین ء وکیّہما حادثین محال : فلبت أن اللہ والعالم 
قدعان . . وھو المطلوب ۱ 


۰۸ 


۱١٦۱ 


وإن آرید أن اللہ متقدم على العال الڈی منە الزمان بالزبان ء لزم 
تقدم الزمان بالوجود علی نفسه . . . وھو محال 

ویجبب الغزا ی عن ھذا بأن الزمان حادث وخلوق . ومعی کون الله 
متقدماً على العالم أن اللہ کان وحدہ موجوداً ء ولا عالم معہ ‏ تم 
وجد العام فھذا ہو معٔی حدوث العالم ء وسعنی کون اللہ متقدماً 
عليه 

فإن قیل من قبل الفلاسفة ء القول بوجود الزمان لازم فإن معی قولنا ؛ 

کان اللہ وحدہ موجوداً : أُن ھناك زمانا کان اللہ فيه وحدہ موجوداً ... 
قیل نف نوں ار لال :نبا سر ام 

عن أن بتصور ال حقائق على ما ھی عليہ ؛ ألا تری أنہ قد ثبت 

تناھی البعاد وأنه لیس وراء العا م لا خلاء ولا ملاء ؛ ولکن 
الوہ لا یستطیع تصور ذلك . 

بحث ی وجود الزمان. 

صیغفة ثانیة لفلاسفة فی إلزام قدم الزمان . ۔ قالوا : لا شك أن اللہ 
کان قادراً على أن بخلق العا م قبل خلقه بمدة : وکان قادراً علی 
خلقه. قبل تلك المدة بمدة .۰.. بھکذا ... فھناك شیء 
متفاوت ا لمقدار مع اللہ وھو الزمان 

قال الغزا ی : إِن أقرب طریق فی دفع ذلك هو مقابلة الزمان بالمکان, 
فلا شك أن اللہ کان قادرا علی أن بخلق احلق فی مك آکبر ما 
ہو عليه ء بذراع .. . وبذراعین . . . وھکذا إلی غیر لہایة ء 
20ھ مس لس 
وم ینکر ونہ 71 : 

یری الغزا ی أن العالم إذا لم یکن 1. اگ زس عفد 


۹١۲ 
۹٤ 


۷ 


0+ 


آو أصغر ؛ فإنه یکون واجبا . 
والعالم لیس بواجب فاذن هو قابل لأن یکون آکبر أو أصغر ؛ 
وذلك یکون بإعدام جزہ من ا مادة ء أو خلق جزہ مہا 
وھذا یفید إمکان خلق اادة من لا شیء : وصیرورا ا ی 
لا شی ء وہو ما أشرنا إليه فی مقدمة الطبعة الثالئةء فکیف ساغ 
لبعض الباحثین‌أن یدعوا ہداہة استحالة ذلك ٢‏ ۔ 

بقول الغزالی : إذا ساغ للفلاسفة أُن یقواوا : اِن کون العا م أکبر مما 
ورعل ار اصغر ءمستحیل؛عارضناہم بقولنا : إِن وجود العالم 

قبل وجودہ مٰ یکن مک ا ٠‏ وإغا المکن وجودہ فی الوقت الڈی 

وجد فیه 


ویعود الغزا لی فیقرر وپ سی وھ نٹ 


خلقه عدۃ: مم بمدة أطول وھکذاء کلام لا معنی لە عند التحقفیق. 


دلیل ثالث النلاسفة علی قدم العام 
ی أزلیة الڑمکان 
ویری الغزالی أن الڑمکان الاُزلی لا ت7۲ ۰ اڈزل ء ٤‏ مثلما 


مم یستلزم إمکان زیادة لا سایق ھا ٹی وس ء إمکان وجود 
ملام لا نہایة له 


دلیل رایع للفلاسفة علی قدم العام. : ۰. 

قالوا : إمکان العامم قدیم ء والامکان وصف إضاف لا قوام لە 
6:70 رما 
فالمادۃ قدمة 


۱۸ 


"۸ 


۱۹۸ 


۱۹ 
۱١۹ 


۱۱۹ 


وقالوا : ]مکان الشی ء یغایر کونە مقدوراً عليه ؛ لأن اأحدھہا یعلل 
بالآحر فیقال : ہو مقدور علیہ ؛ لأنە ممکن ء والشی ء لا یعلل 

وبجیب الغزالی : بأن الإمکان یرجع إلی قضاء العقل . فکل ما قدر 
العقل وجودہ فل یمتنع عليه تقدیرہ ؛ میناہ مکنا . وإن امتنع 
میناہ مستحیلا ... وإن لم یقدر علىی تقدیر عدمہ ؛ میناہ واجہا۔ 
فھذہ قضایا عقلیة لا تحتاج إلی موجود حی تجعل وصفأآ لە 


ویضیف الغزالی : 

آنہ لو استدعی الإمکان شیٹاً موجوداً یضاف إليہ ء لاستدعی 
الامتناع شیئاً موجوداً یضاف إليە 

وإن البیاض والسواد مکنان قبل وجودا ء فإن کان الامکان متا 
للجسم الڈی بطرآن عليه ء کور مہ پا ٤‏ 

وائفروض آأنہما المکنان 

ون نفوس الآدمیین عند اہن سینا حادثة ویجردۃ عن ال ادۃةء فماذا : 
إہکانہا قبل وجودھا ؟ . 

الاعتراض على الغزالی بن قضاء العقل من قبیل یل امم ۱ ولادکان 
شی ء معلوم ء والعلم غیر ا معلوم 

وبأن الامتناع یقتضی موجوداً یضاف إليه ء فإنہ إذا کان ا حل 
أبیض کان ممتنعاً عليه ان یسود ؛ فا حل الأبیض ا موجود هو 
الملوصوف بامتناع أن پصیر مع ہیاضہ أُسود 

وبأن مرد قولنا ؛ السواد مکن أن بوجد ء إلی ان اسم مکن : 7 
آسود ء لن العرض من غیر محل یقوم بہ ء مستحیل الوجود ء 
فإمکان وجود العرض ءٍ ہو نفس إمکان أن تتصف ب ا ادة . 


بی 


ای 


مہ 


۳۲ 


وأما النفس فقد قیل : إنہا قدیمة ء وإمکانہا معناہ : اإمکان تعلقھا 
بالابدان 

وقیل : إنہا منطبعة نی مادة : تابعة للمزاج ؛ فتکون نی عادة؛ 
وإمکانہا مضاف إی مادنا 

ومن قال : لہا حادثة وجردةۃ عن المادة ء فإمکانہا معناہ : أُن ا مادة 
ممکن ھا أن تدبرھا نفس ناطقة 

فلم یلزم شی ء ما قیل سابغاً 

وقد أجاب الغزا ی بأن الإمکان وااوجوب والامتناع قضایا عقلیة ؛ 
لا وجود ممعلومالہا نی الأعیان ء م٭ثلھا مثل اللونیة وا حیوانیة وسائر 
التضایا الکلیة ؛ فھی علوم ء ولا وجود ممعلوماتہا فی الأعیان ؛ إذ 
صرح الفلاسفة بأن الکلیات موجودة فی الُذھان لا فی الّعیان ‏ 
ولنھا للیجود فی العیان جزثیات مشخصة بنتزع العقل مہا 
هذہ الکلیات 

وأما القول بأن الامتناع مضاف إلی موجود ؛ فلیس کكذلك ى جمیع 
الممتنعات ؛ فإن شریيك الباری ممتنع ٤‏ فیاذا یقوم امتناعہ 

ببدو من موقف الغزا ی خلال بحث مآألة قدم العالم أنه بحاول مقابلة 
الاشکالات بالإشکالات ... ویجیب الغزا لی عن ھذا بان 
اللعارضة تبین فساد الکلام لا محالة . ... ونحن لم نلتزم ى ھهذا 
الکتاب إلا تکدیر مذھب الفلاسفة. 


بج چد 


3۹۲ 


یی 


وہ 


٤ 


٠۰‏ - مسألة فی إبطال قوے :فی أبدیة العام 
والزمان وا حركة 


بری الفلاسفة أنە کا أن العالم قدیم لا أول لوجودہ ء فھو باق لا آخر 
لبقائه . والادلة الأر بعة الٔی قیلت على لسانہم ئی إثیات القدم ء 
تجری ق إثبات البقاء, 

وبری الغزا می أن نفس الاعتراضات الی أوردت على ادلة إثبات 
القدم ‏ تجری عل أدلة إثبات الہدیة 

بقول الغزا ی إن الفلاسفة دلیلین خاصین بإثبات الاہدیة : 

الدلیل الّول : پقرر آن العالم م یبد عليه أی أثر لفناء : فالشمس 
مٹلالم یلحقھا ذبول قط ء فھی إذن باقیة . 

ویحیب الغزا لی علی ھذا بجوابین : 

ابخواب الُول : ان مذا الدلیل غیر منتج إلا إذا ثبت أن أسباب الفناء 
منحصرة ىی الذبول 

اواب الٹانی : لو سلم أنه لا فساد إلا بالذبول ء فن آین خ ان 
الشمس لم یصبہا ذبول قط ء فقد یکون ہناك ذبول جزٹی قد 
أصاہہا ء ولکن خی علینا إدراکه ۔ ۱ 

الدلیل الٹانی : أن العالم لا تنعدم جواہرہ ؛ لأنہ لا بعقل سبب معدم 
ماءلڈن [رادۃ حادثة لاعدامہ تؤدی إلی تغبر اللہ سبحانه ؛ وإرادة 
قدیمة تقتضی أن یکون العدم قدماً ؛ لأنہ لا فصل بین العلة 
التامة والمعلول ۔ 


۳۳ 


بہ 


۷ 


۷ 


۹ 


اس 


وأیضا العدم لیس فعلا یعقل أن یکون أرأً 


وذہب ا تکلمون ی تفسیر معبی إعدام العام مذاہب : فالعتزلة : 
یرون أن إعدامہ یکون بفناء خلقہ اللہ لا فی مل بنعدم بہ العا م ء 


وینعدم الفناء بنفسہ ء حّی لا بحتاج إلی فناء آحر ء والفناء الآخر 


پل فناء آحر 3 وھکذا 


واععرض على مذھب العتزلة من وجوہ : 

الوجہ الاول : من أوجه الاعتراض : ان الفناء لیس شیتاً یوجد حّی 
٠ ٠ ۰ : :‏ 

الوجہ الٹائی : أن الفناء مم یقوم ؟ إِن قام بالعا م لزم اجیّاع الوجود 
والفناء نی العا م ء وھو محال بداہة ء وإن قام بنفسه م یکن ضدا 
لوجود العاغ . _ : 

الوجه الثالث : ان ہذا الذہب یؤدی إلی أن لا یکو اللہ تعا لی قادراً 
علی |عدام بعض العا مء دون بعض؛ لن الفناء إذا لم یقم پمحل 
کان نسبته إلی جمیع العا م سواء 

آما الکرامیة : فبرون أُن الإعدام عبارة 
اللہ ء فیصیر العالم بە معدوباً . 


عن ٹیء موجحود یقوم بذات 


قیل : إِن ھذا یودی إل ان تکون ذات الله محلا للحوادث. وھو أیضاً 
حروج علىی العقول ؛ لأنہ لا یعقل من البجاد إلا شی ء موجود ء 
ٹم إرادة وقدرة یقومان بالموجد ؛ فإلبات شیء آخر وراء ا لیس 
لە ما پبررہ 

أما بعض الأشاعرۃ : فیقولون : الأعراض غیر باقیة ء ولکہا تتجدد ء 
فیمسك اللہ تجددھا فتفنی ء و إذا فنیت الأعراض فنیت ا حواھر 


۲۹ 


۰ 


۲ه 


لأن من أعراضہا الوجود ؛ ولآن الحوھر الموجود لا بمکن أُن یتجرد 

من العرض ونقیضه معا ء فإذا تجرد عہما معاً ء کان معدوماً ۔ 
قیل علىل ھذا الرڈی : إن القول بتجدد الأعراض یه مناکرۃ 

للمحسوس وإذن ناذا اد نقول : إِن او متجدد الوجود 

أہض؟آ؟ . 1 ۱ ک ہے 
م إذا کان الباقی یی بہقاء 7- ان تبی صفات اللہ ۰ بقاءع 

فیکون لکل صفة بقاء موجود ؛ غیر بقاء الذات : : ڈیکگ 
وأما البعضص الآحر مہم 3 فیکاد بلتی مع الاولن 9ه 

الذھابِ إِل أن العدم لیس بفعل ء ولكنه کف عن فعل -.. ۱۳۱۰ 
قالت الفلاسفة : إذا بطلت جمیع الاراء البٔی تذہب إ القول بفناء 

العالمء ثبت أُنە أہدی۔ ٠‏ ۰ 
ومفاد مذھہم کل قائم ہس لا فی عل لا پنصور انعدامہ 

بعد وجودہ!'؟ ۰٠‏ اقی 
07 رت وت 2 

مذھب من ھذہ المذاہب ء إلا أُننا لا نطیل ہذ کر ذلك ونکتی 

بأن نقول : إنہ کنا أن الؤیجاد صیرورۃ الشیء موجودء 

فکذاك الإعدام صیرورة الٹی ء سا ولا شك ان الإعدام 

یقع فڑنا نشاهھد انعدام بعضص الّشیاء وما 3 پصح 

٢۳١۰ ا‎ 0111181111107 

لی مت ات القول - علل لسان الغلاسفة - بأن کل قاٴ ینفسہ لایتصور انعدامہ بعد 
وجوہ؛إت کان قولا جدلیا ق معرضص احجاج والغابلة : فلاباس 0 إِن کان قولا تحقیقیاً فی 
النفس منه شیء ؛ إِذ کیف پکون الٹی ہ لیکن ھوعا لأہستتحق الوجون ولا اعدم فذاہ ؟ تم 
یقال : إن عدمہ بعد وجودہ مستحیل ؟ ولعلی أعودِ إل هذا القول فی مسحث مستقل إن غاء اللہ أتقسی 
فيه أحکام الممکن عند الفلاسفة ء لأتبین مدی صحة نسبة ذا القول إلیہم ء فإن صح ٹسبتہ إلیہم ء 
ول اق جا و وی ساوی تہ وس و ہچ ہے 


هذا القول طبیعة المکن ؟ 7 ا سا ولا یلاتمھا ۔ , إله مث شیق ودقیق فی الوقت 
ذائە ؛ آن 9 : افرغ لە قریبا , 


۳۳ 


۱ مساألة ق تلبیسھم بقولھم 


إن الله فاعل الحالم وصانعهہ ؛ رآن لالم صنعہ وفعله 


وبیان ان ذلك مجاز عندم ولیس بحقیقة 


اتفقت الفلاسفة علىی أُن للعا م صانعاً ون العا م فعل اللہ وصنعتہ . . 


قال الغزائی؛ وھذا غیر متصور علی مذھہم من ثلائة أوجه 
الوجہ اللاول : من جھة الفاعل؛ فان الفاعل عبارة عمن یصدر عنہ 


الفعل 3 م‌ الإرادۃ للفعل علی سبیل الاختیار ٤‏ و الملی با مراد ۰ 


وعند کم ان العالم صدر من اللہ تعا لی صدور ا لعلول من العلة ء ولزم 
منە لزوماً ضروریا لا یتصور من اللہ دفعہ 

قالت الفلاسفة : إن الصدور بالطبع فعل وصنع ۔ 

قال الغزائی : ہذا فاسد ؛ ما صح من قوط : الحماد لا فعل لە “ 
وانھا الفعل للحیوان : وذلك من الکلیات ا مشہورة الصادقة ؛ 
فن “می ا لحماد فاعلا فبالاستعارة ؛ وھذا بقتعضی دخول الاختیار 
فی مفھوم معی الفاعل 

قالت الفلاسفة ؛: إن تسمیة الفاعل فاعلا تعرف من اللغة ء وإلا فقد 
ظھر فی العقل أن ما یکون سیآ الشیء ینقسم إلل ما یکون مریدآء 
وإلی ما لا یکون ووقع النزاع فی ان اسم الفاعل علی کلا القسمین 
حقیقة ء أم لا ؟۶.. . والعرب تقول : النار تحرق : والسیف 
یقطع ء وائلج یبرد ۔ ... إلخ 

قال الغزا لی : ان قرف : النار تحرق ؛ وااسیف بقطع ء تعجبیرات 
جازیة ء وإنا الفعل ال حقیق ما یکون بالإرادۃ 

قالت الفلاسفة : نحن نعی بکون اللہ فاعلا أنە سبب لکل موجود 


سد 


ھت 


۷ 


۳۸ 


۳۸ 


سواہ ء ولولا وجودہ ما تصور وجود العالم ء فہذا ما نعی بکونە 
تعا ی فاعلا ۔ . 2292990000 .0 

فإن کان اللحصم بآی أن یسمی ھذا فاعلا ء فلا مشاحة فی الاُسایء 

قال الغزائی : إن غرضنا أن ہذا امعنی لا یسمی فعلا وصنعاً ء وا 
العی بالصنع والفعل ما یصدر عن الإرادةۃ حقیقة ء وقد نفیمم 
حقیقة معی الفعل ء ونطقم بلفظه تجملا بالإسلامیین ء 
ولا یّم الدین بإطلاق الأٔلفاظ الفارغة عن ا معانی . 

والمقصود من ھذہ الألة الکشف عن ھذا التلبیس 

الوجہ الٹانی ء من أوجه بطلان قیفے : إن اللہ فاعل العالم وصانعه ؛ 
من جھة الفعل نفسه . . ۔ لن الفعل عبارۃ عن الاحداث ۔ 
والعا م عندھ قدیم ولیس بحادث . . . ومعٰی الفعل [خراج الشیء 
من العدم إی الوجود ؛ بإحداثہ حم 

قالت الفلاسفة : إن معی الحادث [ ا موجود بعد عدم ] 

ولا آثر للفاعل فی العدم السابق ۔ . . ولا نی جموع الوجود والعدم . . ۔ 

فی أن أثرہ الوجود . . . ولا مائع أن یکون هذا الأثر قد با 

ولا یستکشل علىی ھذا بأن الموجود لا یمکن إیجحادہ ؛ ولانہ إِن آرید 
أنه لا یستأئف لە وجود ء فصحیح ؛ ولا یدعی الفلاسفة ذلك ۔ 
وإن رید أنە فی حال کونه موجوداً لا یکون موجوداً بموجد: فغیر 
صصیح ؛ لن الإیجاد مقارن لکون الفاعل موجداً ء وکون الفعول 
موجوداً ء وللموجود اللمکن فی کل آ نات وجودہ محتاج إلی من 
یمسك عليه الوجود  -‏ - ب ب 4 ب8ہھہ 

قال الغزالی :. إن الفاعل یتعلق بالفعل عندنا نی حال الحدوث فقط ‏ 
لا نی ثائی حال الحدوث 


۷ك 


۹۳۸ 


۹ 


٤ 


١١ 


ثہافت الفلاسفة 


۳۳۸ 


قالت الفلاسفة : اعرفم بجواز کون الفعل مع الفاعل غیر متأآخر 
عنہ ء فیلزم ٭نە أن یکون الفعل قدعاآ إن و قدعما 

قال الغزالی : لا نحیل أن یکو الفعل مع الفاعل بعد کونه حادثاً 

قالت الفلاسفة : إنا لا نعٰی بکون العالم فعلا للہ [لا کونه معلولاً دائم 
النسبة إلی اللہ تعا ی ؛ فان حم تسموا هذا فعلا ؛ فلا مضایقة ق 
النسمیة بعد ظھور المعی 

قال الغزا ی : إن غرضنا 0 لام لیس فعل اللہ تحقیتا 
عند کی ؛ وأنکم إنھا تسمونہ فعلا تجملا بالإسلامیین 

الوجہ الثالث : من أوجہ استحالة کون العال م فعلا للہ علی أصول 
الفلاسفة ء من جھة نسبة العالم إ ی الله : 

إِن البدأ الأول واحد من کل وجه عند الفلاسفة ؛ والواحد من کل 
وجہ لا یصدر عنہ إِلا واحد عندھ ء والعام مرکب من 
خعلفات ؛ فلا یکن صدورہ عن اللہ ۰ 

قالت الفلاسفة : العالم بحملتہ لیس صادراً من اللہ تعالی با مباشرق ء 
بل الصادر منه موجود واحد ء هو أول انخلوقات ء وھو عقل 
جرد وثکثرت ال لموجودات بوساطته . ۰ 

قال الغزالی : فیلزم أن بکون العا م سلسلة آحاد لا ترکب فیہا : السابق 
مہا علة للاحق ء ول لمنأخر معلول للمتقدم ؛ ناذا یقواون ف 
اىلسم الذی ہو مرکب من ہیولی وصورة ؟ : 

قالت الفلاسفة : إذا عرف مذھینا اندفع الاشکال ٤‏ فإِن مذھبنا ان 
ااصادر الْأول لە ثلاث جھات : أنە یعقل مبدأہ ‏ ویعقل نفسه : 
یو باعتبار ذاتہ مکن ء ۶ھ بر و تا 

ٹیع: ف بدایة تکثر الملوجودات ٠‏ 
ققال الغزال لی : م تحکمات >٤‏ وھی عل التحقیق ظلمات فوق 


رت 


"٤ 


٤ 


ظلمات ؛ لو حکاھها الإنسان عن منام راہ ء لاستدل یہ علی سوھ 
مزاجہ . . . نم قال : ومداخل الاعتراض على مثلھا لا تنحصر 
نا : کونە مکن الوجود ء عین وجودہ ء أم غیرہ ؟ . . فان قیل : 
مکان الوجود لہ من ذانہ ‏ ووجودہ من غیرہ ؛ فکیف یکون 
ماله من ذاته ء ومالہ من غیرہ واحداً . . ؟ قلنا : فکیف قلم : 
إِن وجوب الوجود ء ہو عین الوجود ؟ ہے 
ومنْہا : ہل عقلہ مبدأء عین وجودہ ؟ وعین عقلہ نفسه ؟ أُم غیرہ ؟ 
فإن کان عیله ء فلا کثرة فی ذاتہ 
فہذہ الکرة موجودة فی الأول . نی 5ے 
فإن قال الفلاسفة : الاُول لا یعقل إلا ذانہ ؛ وعقله ذاتہ هو عین 


ڈاتھ 


... وإن کان غیرو 


قیل فی جوابہ ؛ 

آولا : اِن هذا الذہب تشناعتہ ھجرہ ابن سینا ؛ وسائر ا حققین 

وافیاً : أن من ذھب !می أن الأول لا یعقل إلا نفسہ ء نا حاذر من 
جو ذ لو قال بە لزمە أن یقال : عقله غیرہ غیر عقله 

. فکذلك یقال فی ا علوِ الول 

ومنہا ور و و حسم گوھسسسر 
عیلھ ) دم دم رھ وی کت 
فلیکن کذاك فی ابد الأول : 

ومٰہا : أن الثلیثنی المعلول الو لا یکنی : فإن السماء الأولی اعتبرت 
ناشثة ںس جھة واحدة فيه ... مع ہا مركبة من : صورةء 
وعبوی ؛ ومی على حد تخصوص ى الکبر .... وھذا یقتفی 
خصصاآً . .. مم إن اختصاص نقطة العطہن کا فی 
محصصا. 


۹ 


۹ 


۹ 


۱ 


کڑس 


فإن قالت الغلاسفة : لعل فی ابد أنواعآً من الکثرة ظہر لنا مہا ثلائة 
آو آربعة والبای لم نطلع عليه ... قیل : فقولوا إذن : إن 
ال ملیجودات کلھا صدرت من ا علول الڈول ۔ 

ومًہا : أنه إذا کان اإمکان ا معاول الأول اقتضی صدور شیء عله ء 
وعلمہ بنفسه اقتضی صدور شیء ثان ؛ وعلمه بمبدثہ اقتضی 
صدور شی ء ٹالٹ ؛ فا الفرق غی ھذا بین ا لمعلول الأول ء وہین 
إنسان ما : ہو ممکن ء ویعلے نفسہ ء ویعلم میدأہ ؟ ولاذا 
لا تقتضی ہذہ ارفھات فیه ء مثل ما اقتضت فی ا معلول الاول ؟ 

قال الغزانی : فإن قال قائل : فإذا أبطلًم مذھبہم ء ناذا تقواون أنم ؟ 

قلنا : ویوبسو نو کی 
آن نشوش دعاوام ء وقد حصل : ۰ 

قال الغزالی : إن البحث عن کیفیة صدور الفعل من اللہ تعا یل 

بالإرادة ء فضول وطمع یق غیر مطمع . . . والذبن طمعوا یق طلب 
المناسیة ومعرقہا ٠‏ تورطوا فی أشیاء ھی با حماقة أشبہ 

قال الغزائی : فانتقبل مبادیئ ھذہ الاأمور من الأنبیاء ۔- صلوات الله 
علیہم - ولیصدقوا فیہا ؛ إذ العقل لیس لھا ؛ ولیئَره الہحث 

عن : الکیفیة ء والکمیة ء وا اھیة ؛ فلیس ذلك ما ننسع لە 

القوی البشریة سے ت۱ 


>۴ 


٤ 
مسالة‎ - ۲ 


٥| 


۳ 


٥٘٤ 


٥١ 


قال الغزائی : الفلاسفة قالوا : إن العالم قدیم ء تم آٹتوا له صانعاً. 
وھذا المٰذھب (وضعہ متناقض 


ا 


قالت الفلاسفة : نحن ‏ م نعن بالصائع فاعلا ختارآء یفعل بعد أن نم 
یکن یفعل . کا یشاہد فی أصناف الفاعلین من ال حیاط 
والنساج ء بل نعی بە علة العالم : علىی معی أنە لا علة لوجود 
وھو علة لوجود غبرہ ۔ : ۰ : : 

ولوت موجود لا عله لوجودہ یقوم عليه البرمان اقطی ؛ فإنا نقرل : 
موجودات العالم إما أُن یکون ھا علة ء أو لا علة ھا . فإن کان ا 
علة : فتلك العلة ھا علة ا ملا ؟ وکذا القول نی علة العلة : فإما 
أن یتسلسل إلی غیر نہایة : وھو حال . وإن کان العالم موجوداً 
لا علة له : فقد ثبت عبد لا علة لە . وإما أُن تشہی إلی طرف : 
فالآخیر علة أول لا علة لوجودھا . فنسمیا با لمبدأً الأول ۔ 

قال الغزالی : لم یبعد أُن تکون العلل ذاہبة فی جانب ا اضی إلی غبر 
نہایة ء من غیر وقوف عند علة آخیرۃ ؟ فکما أن الزمان عندکم 
له آخحر وھو الآن الراهھن ء ولکن لا أول لە ء نما من وقت إلا 
وقبله وقت : فلتکن الموجودات عللا ومعلولات ھکذا : لا أول 
ھا من جھة الماضی . 

٢‏ رڈ نفرق بین ‌النسلسل فی العلل ء والتسلسل فق ۔ 

ادث ء ولأول هو الممنوع ء والثانی لیس بمنوع ؛ لن 

لیست موجودة مع نی ال حال ء ولا فی بعض الأّحوال ٤‏ 
والمعدوع لا یوصف بالتناھی ء ولا بعدم التناھی 


قیل خ : : فا تقولون ی النقوسں البشریة وی جتمعة معایق الوجودت 


وھی غیر متناعیة عند کم ؟ ۰ ۰ 

فإن قال الفلاسفة : النفوس لیس بیّہا ترتب ء وا حال ای 
موجودات لا مَہایة ها إذا کان بیہا رت ۔ 

قال ہم الغزالی : ھذا التحکم لیس طردہ أولی من عکسه 


اس 


۷ 


۷ 


٥۸ 


۲ 


فإن قالت الفلاسفة : لاحاجة بنا إلی استعمال التسلسل فق ِثبات 
الصائع ؛ فإن فی وسعنا ان نقول : کل واحدة من آحاد العلل ء 
ممکنة فی نفسہا ؟ و واجبة ؟ فان کانت واجبة فھی بغیر حاجة 
إ لی علة . ون کانت ممکنة فالکل موصوف بالإمکان ء وکل 
مکن فھو بحاجة إلی علة خارجة عن ذاتہ ء والموجود ا حارج 
کت 
قال مم الغزالل : إن ردنم بالواجب ما لا علة 7 ٤‏ وہالیکن 
ما لوجودہ علة زائدة علیىی ذاتهء فنقول : کل واحد مکن ؛ علی 
معبٰی أن لە علة زائدة علىی ذاتہ . والکل لیس بممکن ء ٌ 
معبی أُنە لیس لە علة زائدة على ذاتہ 
فإن قالت الفلاسفة: عذا یڑدی إل أن یتقوم واجب الوجود 0. 
الیجود ء وھو حال 
قال ہر الغزالق : هذا کقول 89+2 یتقوم 7 با حوادثء 
مع نہ واقع عند الفلاسفة ؛ اذ یقولون : الزمان قدیم ء وآحاد 
الدورات حادثة ۰ : 
قال الغرالی 00808ئئ" ٤‏ 70 
إنکار علل لا نَہایة ما ےر سو وت 
الیصول إلی إثبات ال بدا الأول 


٥١۸ 


۹ 


٥۹ 


٣ك‎ 


-۳٣‏ مسألة 


فی بیان عجزھ عن اِقامة الدلیل علی أن اللہ واحد ؛ وآنہ لا بجوز 


فرض اثنین ء واجبی الوجود ء کل مہما لا علة لە 
والفلاسفة مسلکان فی إثبات وحدائیة الواجب ؛ ٠.‏ 
السلك الو : قالوا : لو کان وجوب الوجود مقولا علی اکر من 
واحد ؛ لکان وجوب الوجود لکل واحد : 
(ما لذاتہ ء فلا یکون لغیرہ ء والمفروض أنہ اکثر من واحد ۔ 
وإما لعلة فیکون وجوب الوجود معلولا ء ووجوب الوجود لیس 
٠۹۹۹ 1 000 09 7 87۳‏ 
قال الغزا ی فی مناقضة هذا المسلك : إن کان واجب الوجود ؛ هو 
ما لا علة لە ء فنقول ‏ م پستحیل ثبوت موجودین لا علة لمما ‏ 
لیس أحدضاعلة خر ۶. . . . . .. 5ا 


السلك الٹائی : ال الفلاسفة : لو فرضنا واجی وجود لکانا : 


إما متّائلین من کل وجہ ؛ أو مختلفین ۔ 

فإن کانا میٔاثلین من کل وجه ء فلا یعقل التعدد . وإن کانا 
ختلفین فلن یکون الاختلاف فی کل شٹیء -ضرورة اشنراکھما 
بی الیجودء وفی وجوب الوجود ء وحیث کان هناكه اختلاف 


واتفاقی ء کان ہناك ترکیب ء ولارکیب على اللہ محال . ۱٦۹١ ٠.‏ 
قال الغزا ی فی مناقضة ہذا السلك : ما الہرھان علی أن ھذا النوع 
من الترکیب محال ۶ے ہے ۳٦ا‏ 


من اصول الفلاسفة أُن الباری تعا ی واحد من کل وج لا نکر فیە ٣۳٦ا‏ 


۳٤٤ 


والکٹرۃ خسة أنواع : 
التوع الو : قبول الانقسام فعلا ء آو وا ... کانقسام الحسم 
فی الیعم : وھو ال ی البدا الأول وت 
النوع الٹائی : قرول الانقسام نی العقل إ ی معنبین ختلفین ء لا بطریق 
الكمیة ؛ ٤‏ کانقسام الحسم إپی اخیول والصورة ؛ وھذا 2 


ضا منی عن الله تعالیٰ 

النوع الٹالٹ : الکٹرة بالصفات بتقدیر و والقدرة والرادة . وھذا 
النوع أیضآ منی عن الواجب 

لنوع اب کس جو وی ایب نس والفصل ؛ وھذا 


النوع اظا : کثرة 7 من تقدیر ماھیة وتقدیر وجود زائد عن 
تلك ا ماھیة . وھذہ الکثرة أ٘یضاً منفیة عن الواجبپ 

قالت الفلاسفة : ذات البداً الأول واحدةء وإنا تکثر ال ماء بإضافة 
شیء إليه ء أو إضافته لِل شیء ء أو سلب شی ء عنه ۔ 
والسلب لا یوجب کہرة فی ذات ا مسلوب عنه ؛ ولا الإضافة 
توجب کارة . فلا ینکرون کثْرة الأسلوب ء ولا کثرة الاضافات . 
فإذا قیل لە [ أول] فھو إضافة إلی ا موجودات بعدہ. وإذا قیل 
( موجود) فعناہ [ معلوم ] .۰ . . إلخ. ہے 

عود إل أنواع الکثرة ال ینفیہا الفلاسفة عن اللہ ء اقم فیہا 


واحدة ؛ واحدة 


٦٤٣ 


٦٤ 


٦٤ 


٦٤ 


٥ 


و 


زی 


4ے مسالة 


اتفقت الغلاسفة علی استحالة إثبات العلم والقدرۃ وال‌رادة تلمبد 
الأول سن مرو روا 
السلك الول : انہم قالوا : إن کل واحد من الصفة والملوصوف ء 
إذام یکن ھذا او ھا 
فإما أن یستغنی کل واحد مٰہما عن الآخر فی وجودہ ... فھما 
واجبا وجود . . . وذاك حال ۔ . . لأنہا ائینة 
أو یفتقر کل واحد إ ی الآخر . ۔ ا ات ان وت 
وجود ..: آو یستغنی واحد ؛ ویفتقر واحد . . . نما احتاج فھو 
معلول ؛ فلا یکون واجب وجود ہے 
قال الغزائی : والاعتراض على ھذا أن یقال : نختار القسم الأخیر : 
فإن الذات ىی قوامھا غیر محتاجة إلی الصفات ٠ء‏ والصفات محتاجة 
لی الوصوف . وقیاے : إِن احتاج لا یکون واجب وجود ء یقال یق 
ردھ ؛ إن ُردتم بواجب الوجود ما لا علق لە فاعلة ء ھا معنا كکذلك . 
مد سیسات 
المسلک الٹانی : : لن العلم وا والقدرة فینا لیسا داخلین یق ماہیة 
ذاتنا رم فی حق الأول . . ۔. وھذا المسلك راجع للأول ۔ 
قال الغزانی : إنہم لا یقدرون علی رد جمیع 
پل نفس الذات ء فإہم وت عالا] ویلزمھم أن 
یکون ذلك زائداً علىی رد الوجود ۔ >۔ 
قالت الفلاسفة : ھو لا یعلم الغیر بالقصد الأول ء بل یعلم ذاتہ میدأ ء 


ما یصفون به الذات ؛ 


یس 


۷۳ 


۷٤ 


۷٦ 


۸۷[/ 


٢ 


لکل ٤‏ فیلزمہ العلے بالکل بالقصد الانی ۔ 
قال الغزالی : وابدواب من وجوہ : 


الوجہ الاول : : ان قولکم ء إنه یعلم ذاتہ مبدا سا ہ٤‏ ہل ینبغی ان 


یعلم وجود ذاتہ فقط . 


الوجه الٹانی : ان قولکم ٤‏ ان الکل معلوم لہ بالقصد الٹانی ء کلام 


توسب سو س و شرھ تاے و سیا 


بذانہ ء کان لہ معلومان متغایران 
۱ ع وجب تعدد العام .۰ : ۰ : : 
قال الغزانی: لیت شعری کیف یقدم علی نی الکثرۃ من یقول : 
إنه لابعزب عن علمہ مثقال ذرۃ نی السموات ولائی الأرضء إلا 
3 بعلم الکل بنوع کلى ء والکلیات المعلوىة لا تتناھی ‏ 
فکیف یکون العلم امتعلق بہا واحداً من کل وجہ ؟ 
قال الغزالی: وقد خالف ابن سینا نی ھذا ء غیرہ من الفلاسفة الذین 
ڈھبوا إ یل أنه لا یر إلا نفسہ ء احترازاً من لزوم . : 
فکیف‌شارکھم فی نی الکٹزة! تم باینہم فی [ثبات العام بالغیر ... 
م قاں : وھکذا یفعل اللہ عز وجل 2ء0 
ان الأمور الإھیة یستولی علی کہھا بنظرہ ونخیله 
قالت الفلاسفة : لیس عالا أن یتحد العلم ویتعدد العلوم : فإِن من 
علم الابن ء علم بنفس العلم ؛ الاب والأبوۃ ء والبنوة . 
قال الغزانی فی ردہ: مھما کان واحداً من کل وجەہ: شقن 
تعلقه بمعلومین ۔ ۱ ۱ 
قالت الفلاسفۃ ؛ إن هذا ینقلب علیکم فی ععلومات اللہ سبحانه 
وتعالی ؛ فڑنہا غیر متناہیة ؛ والعام عند کم واحد ۔ 


٤‏ وکان لە علم بہما ء وتعدد 


۷۹ 


۷۹ 


۹ 


۱۷۹ 


قال الغزائی: نحن لم نخض فی ھذا الکتاب خوض الممھدین ء 

بل خوض ا عترضین الفادمین؛ ولذلك سینا الکتاب ( سجافت 

الفلاسفة ) لا تمھیداً حق : فلیس یلزمنا ال ەواب عن ھذا 
قالت الفلاحفة اج یہ مس و ہو 

الأقدام فی إشکالہ ؛ فلا بحوز لکم إیرادہ . ۱٠‏ 

قال الغرالی بل لقصود سک سن دماکو حر مخ 
الأمورالقطعیة بالہراھین ... وإذا ظھر عج زکم فی الناس من یذھب 
پل ان حقائق الأمور ایب لا تتال بنظر العقل ء بل لیس فی قوۃ 
الیشر الاطلاع علیہا ٠...‏ فھا إنکارکم علىی ھذہ الفرقة المعنقدة صدق 
الرسول ۔۔ صلوات اللہ وسلامه عليه -- بدلیل ا لمعجزةۃ ے المقتصرة ‏ ی 
قضیة العقل على إثبات ذات ا رسل : ا حر زۃ عن النظر فی الصفات 
بنظر العقل : ا لتبعة صاحب الشرع فیا آتی بہ من صفات لل تعا ی . 
اللقتفیة أثرہ ئی إطلاق العالم والمرید ء ا تہیة عن إطلاق ما م یأذن 
فيه ... واتھا إنکارکم علیہم بنسبتہم إپی ابحھل ... وقد بان 
عجزک ‏ وت,افت نے ٤‏ چیے یا یق دعری میفک٘ ودر وھو 
المقصود من ہھذا البیان ۰ 


٭ ھ٭ ےھ 


٥‏ مسألة 
یق إبطال قوفر : : إن الأول لا یجوز أن یشارك غیرہ یىی جنس :؛ 
ویفارقہ بفصل ہ وآنه لا پتطرق إلیه 09 حق العقل باب حنس 
الفصل ۱ 
وقد اتفق الفلاسفة على ذلك ء وٹھبوا إلی أن مشارکتہ المعلول 
ااأرل یق خر مرا را لہ تر تی اتا 
الحنس ء بل نیلازم عام . . . وفرق بین ا حنس وللازم ۔ 


۷ 


۸۱ 


۸۶۳ 


۰۸ 


حم . 

قال الغزای : ولنا معھم مسلکان : اللك الأول ا مطالبة ء 
فنقول م ہ من أین عرغم استحالة ہذا الترکیب ؟ وأحال الغزا لی یف 
هذہ اللألة إلی ما سبق لە فی مسآأَلة زیادة الصفات 

المسلك النانی : الإلزام ء فنقول ہر: الأول عقل جرد : وا معاول 
الأول ء عقل جرد ء وحقیقة کل ممہما ھی مذہ العقلیة ء فھما 
مشترکان فی أمر چوھر ذاتی ء ولا بد أن مختلفا فی أمر آحر . 
فالواجب إذن مرکب 


-٦‏ م_َألة فی إبطال فوٹم 


إِن وجحود الاأول بسیط . أی ہو وجود حض ے ولا ماھیة ولا حقیٍقة 
بضاف الوجود لہا 3 ہل الوجود الوااجب ل۱ کاماهیة لخیرہ 


قال الغزالی ٠‏ ولنا معھم مسلکان ٠‏ 

اللسلك الُول : الطالبة بالدلیل ؛ فإن قالوا : لأنه لو کانت لە 
ماہیة ء لکان الیجود مضافاً إِلیہا . . . فیکون الوجود الو'اجب 
معلولا ۔ . وھو تناقض ... قیل لم : ھذا رجوع إلی منبع 
التلبیس فی إطلاق لفظ الوجود الواجب ؛ فإنا نقول : لە حقیقة 
وماہیة : ونلك ا حقیقة موجودة : أی لیست معدومة 

فإن قال الشلاسفمة : فتکون ا ماہیة سباً لوجود ؛ فیکون الوجود معلولا ۔ 


۸۷ 


۸۹ 


قیل ہم : إِن عنم بالسہب الاعل ء فا ماہیة فی الشیاء الحادثة 
لا تکون سیا للوجود ؛ فکیف فی القدیم ؟ وإن عنیم بالہب 
وجھاآً آخر : وعو آنہ لا یستغی عنه ء فلیکن کذلك ؛ للا 
استحالْة فيه 

السلك الٹانی : ہو أن نقول : وجود بلا ماہیة ولا حقیقة غبر معقول . 


ھچ چج 


۷- مسألة 
یی تعجیزم عن [قامة الدلیل عل ان الآول لیس بجسم 


قال الغزانی : کون الأول لیس بجسم ء (منھا یستقم علی رأی من یری 
ان اعم حادث . أما الفلاسفة الذین جوزوا أن یکون اسم 
قدھاً ء ففا الذی یمنع أن یکون الأول علی رأیہم جسما 

فإن قال الفلاسفة : اِن ا حسم لا یکون إلا مرکا 6 عق اجزاسص 


وسن میول وصورة ء ون ذات وصفات : وکل ذلك حال علی 
اللہ 


قب لم : قد آبطانا 1 علیکم 


فإن قال الفلاسفة : الحسم إن لم تکن لە نفس ء فلایکون فاعلا ۔ 


وإن کان لە نفس ؛ فنفسهہ علق لہ ء فلا یکون اولا ۔ 


. بب ,*“ 


۹ 


۸۹ 


٤ 


۸ - مسألة 
۴ تعجیزھ عن إقامة الدلیل علی أن للعا م صانعاً وعلة 


قال الغزالی : ما دام العا م قدیما ء نما الذی بحوجہ إ ی علة ؟ 

قالت الفاضفة : کل ما لا علة لە فھو واجب الوجود ء والعا م مکن 
الوجود ۔ 0-20 99 
قال الغزائی : إن کل تلبیسالہم بأة ی لفظی (واجب الوجود) 
و (ممکن الوجود) فلنعدل إی المفھوم ؛ وھو نی العلة وثبانباےء 
فلقائل ان یقول : لا علة ا نما الستنکر؟ 


٭ ےج ےج 


۹- مسألة 


ى تعجیز من یری مہم ان الاول یعلم غیرہ ١‏ ویعلم الأنواع 


والأجناس بنوع کلی 


لابن سینا مسلکان فی إثبات علم الإلہ بغیرہ : 

اللسلك الآول : أن الأول موجود لا فی مادة ء فھو عفل حض ؛ 
وکل ما ہو عقل حض فجمیع ا لعلولات ۔نکشفۃ لە 

قال الغزائی: قو ن الأول موجود لا فی ا ادة . إن کان ا معی بے 
آنہ لیس بجسم ولا منطیع نی جسم ء فھو مسلم . فیبتی قولکم : 
وما ہذہ صفتہ فھو عقل مجرد ء ناذا یعٔی بالعقل ؟ إن عنی بە 
أنه پعقل سائر الذّشیاء ء فھو نفس الطلیب 


لی 


۷ 


۹۸ 


۱,۹ 


فإن قالت الفلاسفة : إن الائم من إدراك الأشیاء ا مادة ء ولا مادة 
قیل: نسلم انا مافع ٤‏ ولا نسلم اُنہا المانع فقط 

السلك النانیی إنثبات 8 الواجب بشرہ عند ابن سینا ب 
ان العام فعل اللہ ؛ والفاعل یدری مفعوله ۔ ۔ 


قائل الغزالی : لنا یىی رد ھهذا وجھان : 

الوجہ الاول : أن الفعل إِن کان إرادیًا ء لزم علم الفاعل بمفعولہ ء 
وإن کان طبیعیا حم یلزم ء واللہ عند کے فاعل بالطبع لا بالورادۃ ء 
فلم یلزم علمہ بفعله 7-0 

قال ابن سینا : اِن صدور العالم عن اللہ سببە علمہ بہ ء فلابد ان 
یکون اللہ عالاً بالعالم ۔ 

قال الغزالی : إِن غیرك یابن سینا بخالفك نی ھذا الرأی؛ ویری ان 
العالم صدر عن الہ لا من حیث علمہ بہ ؛ ھا ا حیل هٰذا الرأی ؟ 

الوجہ الثانی : هو أنە سلم ہم ان صدور الٹیء عن الفاعل بقتضی 
عل الفاعل بالصادر عنہ ؛ فالصادر عن اللہ شی ء واحد فقط ء 
فلا یلزم إلاً العلم بە 


-٠٠‏ مسألة 


نی تعجیزھ عن إقامة الدلیل على أنە یعرف ذانہ أیضآً 


قال الغزائی ؛ ما دام الغلاسفة قد نفوا عن ان الرادۃ 7 والااحداٹ ٤‏ 


ه٢‎ 


٥۲٢ 


وزوا ان ما یصدر عنہ یصدر علىی سہیل الضرورۃ والطبم ء 
فی بعد فی أن یکون ما ھذا شأنە لا یعل نفسہ ؟ 
فان قالت الفلاسفة : من لا یعلے نفسهء فھو میت ء قیل ر: نحن 


لا ندعی علیکم ذلك ٦‏ ولكنەه یازنکم علی أصول مذیکم 


جتّ٘ بے 


١‏ ۔ مسألة 


فی إبطال قوغم : لن اللہ .۔ تعالی عن قوفم ۔۔. لا یعلم ابحزثیات المنقسمة 
بانقسام الزمان : إلی الکائن : وما سان وما کون 


وخلاصة عذھہم ق ذاك : ان الواقع متغیر ء والعلہ بالشیء التغیر 
متغیر ء وااتغیر علی اللہ محال . . . لٰذا کان علمہ بالواقع لا من 
حیث إنه متغیر ؛ ہل من جھة ثباتە واستقرارہ 

نصوص من کتاب الإأشارات لابن سینا × ھامش ‏ 

قال الغزائی : ہذہ قاعدة اسنأصلوا بہا الشرائع بالکلیة ؛ إذ مضموٰہا 
أن زیداً مثلا لو أطاع اللہ تعا ی أو عصاہ : لم یکن تعا ی عالاً 
بذلك ؛ إذ ھی حوادث جزآیة متغیرة 
قال الغزا لی : وبعرض علیہم من وجھین : 

الوجہ الأول : ان یقال : ما الائم من أن کون للہ تعا ی علم واحد 
بالشیء بیشمل أحوالہ الماضیة ؛ والراہنة : والمستقبلة ء وبذلك 
یکون اللہ عالاً بالشی مافی جمیع أحواله ء من غیر أن نتوارد عليه 


أغیار ۔ 


تم 
7 
جھ 


۲۰۷ 


قال الغزا یٰ : إن غرض الفلامفة نی النغیر عن اللہ 
وھو أمر متفق عليه 

الوجہ الٹانی : ان بقال : ما امانم علی آصلکم ان تتوارد عليه عاوع 
نتیجة علمہ بالحوادث الحزئیة التغبرة ؟ کا ذھب (جھم) إل 
ان علومہ با حوادث حادثةء وکا اعتقد الکرامیة أنه حل للحوادث 

ول ینکر علیہم ذلك إلا من جھة أن ما یلحقہ التغیر حادث . وأما نم 
فذمکم أن العالم قدیم ءوإن کان لا خلو عنالتغیر ۔ 

فإن قالت الفلاسفة : إنا أحلنا قیام 2 و لأآن ک 
احادث یىی ذاتهہ لا خلو 
إما أن یصدر من جھته . 
أو من جھة غیرہ . 
لا جائز أن یصدر من جھتہ لأنه لا پصدر من القدیم حادٹث 2 
علی ما بان فی ا مسآألة الأولی ۔ 

ولا جائز أُن یصدر من جھة غیرہ ؛ فإنه یؤدی إمی أن یکون غیرہ 
مؤثراً فیه 

قال الغزانی : کل واحد من القسمین غیر محال علىی أصلکم : 

ما أنه لا پصدر من القدیم حادث ء فقد أبطلناہ نی الألة الأوی ۔ 

وأما صدور ھذا العلم فیه ٭ن غیرں فلا یستحیل أیضاً علىی 


ست 


۲۷ 


نہافت الفلاسفة 


۳٥٤ 


۲- مسألة 


فی تعجیزھر عن إقامة الدلیل على أُن السیاء حیوان مطیع للہ تعالی 
بحرکتہ الدوریة 


قالت افلاشلحة ؛ ان السماء حیوان ؛ وإن ظ حا نفسا ء نسبا إلی بدن 
السماء کنسبة نفوسنا إلی أبداننا 

قال الغزائی : ومذہیہم نی ھذہ الألة مما لا ینکر إمکانە . . . ولکنا 
ندعی عجزھ عن معرفة ذلك بدلیل العقل . . . فإن ھذا إِن کان 
صحیحاً ء فلا بطلع علیہ إلا الأنبیاء ۔- صلوات اللہ علیہم ۔-۔ بإغام 
من اللہ تعا لی ء أُو بوحی ء وقیاس العقل لیس یدل عليه ۔ 

قالت الفلاسفة : السماء جسم متحرك : وکل جسم متحرذء فله حرك 
واحرکة إما ان تکون منبعثة عن ذات ال متحرك کالطبیعة نی حرکة 
ا لحجر إلی آسفل : والإرادة کحرکة ا حیوان مع القدرة . وإما ان 
تکون الحرکة آثیة من خارج ؛ وبحرك عن طریق القسر 
تکدفع ا حجر إلی فوق ۔ ۱ 

وباطل أن تکون حرکہا بالفسر أو بالطبع ؛ فبٹی ان تکون بالإرادۃ 

وھو المطلوب . ۱ ۱ 

ققال الغزا ی : ان اخصر نی ھذہ "و باطل ... تم انتھی إلل 

قولہ ام اہ سس اسر 


٭ ھے ھجم 


۲۱۷ 


۲۸ 


-۳٣‏ مسألة 
یق إبطال ماذکروەہ من الغرض ا حرك للسماء 


قالت الفلاسفة : إن السماء مطیعة لل بحرکہا ؛ ومتقربة إليه . . 
قال الغزانی : إن طلب الاستکمال بالکون نی کل مکان یمکن أن 
یکون فیہ ء حماقة لا طاعة . ... نم قال : إن آسرار ملکوت 
السموات لا بطلع علیہا بأمثال ھذہ النخیلات : و انا بطلع اللہ 
علیہا أنبیاءہ وآولیاءہ على سبیل الإھام ء لاعلی سبیل الاستدلال : 
ولذلك عجز الفلاسفة عن بیان السبب فی جھة ا حرکة واختیارھا 


٭ ےج" وی 


٤٢‏ مسألة 


ف إبطال قوغم : إِن نذویں السموات مطلعة علی جمیع اب حزثیات 
ال حادثة فی ہذا العا م ء ون امراد باللوح انحفوظ نفوس السموات۔ 
وأن انتقاش جزثیات العا م فیھا یضاهی انتقاش ا حفوظات فی القرة 
الحافظة ‏ المودعة یق دماغ الڑنسان ء لا أنه جسم صلب 
عریض مکتوبة عليه اللأشیاء ء کا یکتب الصبیان علی اللوح ؛ 
لان تلك الکتابة تستدع یکْنہا اتساع الکتوب عليه :و إذام یکن 
للمکتوب لہایة ء لم یکن للمکتوب علیہ نہایة ۔ ۔ ولابپتصور 
جسم لا نہایة لہ .. . ولا تمکن خطوط لا نپایڈ ھا علی جسم ء 
ولا یمکن تعریف أشیاء لا نہایة ھا علی جسم بخطوط معدودۃ 


٣, 


۲۲۳ 


۲۲٤ 


۳۴۲ 


قالت الفلاسفة: إِن اللاكة السماویة ھی نفوس السموات : وإن 
ا ملالكکة الکروبیین هی العقول انجردۃ القاتُة ہأنسہا 

قال الغزانی : إن النزاع ىی ھذہ الألة بخالف النزاع فیا قیلھا > فان 
ما ذکروہ قبل . لیس الا ء إذ منہاہ کون السیاء حیواناً 


متحرکاً بالغرض : وہو ممکن : آما ہذہ فترجع إلی إثبات علم_ 


اخلوق بالحزثیات الی لا مَہایة ھا ء وھذا را تعتقد استحالته... 
فنطالہم بالدلیل 

استدلال‌الفلاسفة : علیأن نفوس السموات مطلعة علی عاسیحدث یق 
العالم بأن قالو : إِن سلسلة الأسباب وا لمسبیات فی عا ‏ الکون 
والفساد تنہی اپی الحرکات ال حزثیة الدوریة السماویة ء واللتصور 
للحرکات متصور للوازمھا ء واوازم لوازمھا إلی آخر السلسلة ٠ ٠‏ 

قالوا : نحن اما لا نعلم اللستقبل ء لاننا لا نعل جمیع أسباہہ + وا ولو 
علمنا جمیع الأسباب ؛ لعلعنا جمیع المسببات ٤‏ ولأننا نعلم 

بن الابیاب ٤‏ فیقع لنا حدس بوقو ع ا مسبہات 


قالو : وإن النائم یری ئی نومە ما یکون فی المستقبل ء وذلك لاتصاله 
باللوح ا حفوظ أثناء النوم ؛ وقد تظل صورة الٹی ء ی نفسه کا 
رآھا ء وربا سارعت ا حبلة إل حا کاتہ ء وھذہ ھی الرؤیا الٔی 
تحتاج لی تعبیر 

قالوا : والاتصال بنفویں السموات مہذول ء لہس بیننا وبیَہا حجابء 
ولکننا ئی پقظتنا مشغولون پا توردہ ا حواس والشہوات علینا ؛ 
فإذا حف ضغط انغحسات علینا أثناء النوم ء لبیأت لنا فرصة 
الاتصال بالسماویات ؛: فکانت الرؤی الی تلع إل تعہر 
اتی لا تحتاج. ۱ و 


۲۷ 


۲۱۷ 


۲۸ 


۲۲۹ 


۲۲۹ 


۲۹ 


قالوا : والأنبیاء لقوۃ نفوسہاءتستطیع التخلص من ضغط ا حواس 
نی الیقظة ءھہٰذا یتیسرها أن تری فی الیقظة ما لا یراہ غیرم 
إلا ئی الوم 
قال الغزالی : والحواب ان نقول ہم : یم تنکرون علی من یقول : لن 
النبی صلى اللہ عليه وسلے یعرف الغیب بتعریف اللہ عز وجل 
ابتداء ء وکذا من یری ‏ ی ا منام ء یریه الله ابتداء ؛ لا بوساطة 
نفوس اللالکة 
قال الغزائی : وکیف بجتمع فی نفس مخلوق ء فی حال واحدة ء من 
غیر تعاقب ء علوم جزثیة مفصلقء لالہایة لأعدادھا ء ولاغابة 
لاحادھا ؟ . . . دیس له عقله باستحالة دش 
من عقله 
قال الغزالی 290/ تعا لی بمعلوماتہ علی تحو 
تعلق العلوم الٌی ہی للمخلوقات 


( المسائل الطہیعیة ء 

قال الغزائی : لنذ کر أقسام ہذہ العلوم لیعام أن ااشرع لیس یقتضی 
المنازعة فیہا ء ولا إنکارھا إلا فی مواضع ذ کرناھا ّ 
وقال : وننقسم ہذہ العلوم إلل أصول وفروع : 
وأصول ھا ثمائیة : 

اگرل : یذ کر فیہ ما یلحق اِلحلسم من حیث إنہ جسم 

الثافی ‏ : بعرف أحوال أقسام آرکان العالم ۔ 

الٹالٹث : یعرف أحوال الکون ء والفساد : والتولد 


نس 


بی 


۲۳ 


۲۴۳ 


با 


تبافت الفلاصفة 


"۸ 


الرابع ؛ فی الُحوال الّی تعرض للعناصر الاّربعة 
الحامس ۔ : نی ابمواھر العدنیة 

السادس ‏ : فی أحکام اللبات 

السابع ؛ فی ا لحیوانات 

الٹامن : قی النفوں 


آما فروعھا فسبعة : 
الأاول : الطب : ومفصودہ معرفة مبادئ بدن الآنسان . 
النانی اق أحکام النجوم 
الثالت ..: علم الفراسة 
الرابع : التعبیر 
الخامس ‏ : علم الطلسمات ۔ 
السادس ۔: علم النیرنجات 
السابع : عم الکیمیاء 


قال الغزائی : ولیس یلزم مخالفہم شرعاً فی ٹیء من هذہ العلوم +واھغا 


نخالفھم من جملة ہذہ العلوم ء فی أربع مسائل ۔ :۰ 
الڑولی : حکمھم بأن ہذا الاقران المشاہد نی الوجود بین 7 
والمسببات ٦‏ اقتران تلازم بالضرورة . ۹ : 
الثافیق : قوف : إن النفوس الإنسانیة جواہر قائمة بأنفسہا ء لیست 

منطبقة یق اسم 1 : : ت3 
الثالْثة اترام : لن هذہ - یستحیل علیہا الد ۔ 
الرابعة : قرا : یستحیل رد عذہ النفوس إلی الأجساد ۔ 
قال الغزائی : ونھا یلزم الثزاع نی م٘ألة الاأسباب والمسبیات من حیث 
إنه پنبی علیہا إلبات العجزات الخارقة للعادۃے نے 


۲۳۰ 


ں۲ 


چو 


۳۷ء۲ 


۲۷ 


۲۷ 


ققال الغزائی :لم یثبت الفلاسفة من امجزات اخارقة للعادات إِلا 
ثلاثة مور ۶٣ء‏ و یا 

اُحدھا : فی القوة المتخیلة ‏ فإلہم ادعوا : انا ذا استولت وم تستغرقھا 
ا حواس بالاشتغال ؛ اطلعت علیى اللوح ا حفوظ : فانطبعت 
ہا صور الحزثیات الکائنة فی الستقبل ء وذلكف ف 
الیقظة للانبیاء ۔۔ صلوات اللہ علیہم -۔ ولساثر الناس فی النوم 

الٹافی : نی القوة النظریة العقلیة ء وہھو راجع لا ی ةوۃ الحدس : وھو 
سرعة الانتقال من معلوم إلی معلوم . : 

الثالث : فی القوۃ النفسیة العملیة ؛ فقد تنتہی إلی حد تتائر ہہا 
الطبیعیات 


۵٥‏ مسألة 


الأاسباب وامسببات وی بج 

قال الغزائی : الاقتران بین ما یعتقد فی العادة سیبا : وبین ما بععقد 
مسیبأ؛ لیس ضروریا عندنا 

فإن اقترانہا ما سبق من تقدیر الله سبحانه . . . محلقھا معاء لا لکونہ 
ضروربً فی نفسه 

قال الغزائی : وأنکر الفلاسفة !مکانە ء وادعوا استحالته 


قال الغزالل : والنظر یىی ھذہ الأمور اخارجة کر اتا الحصر بطول 
فلنعین مثالا واحدا . ہو الاحتراق فی القطن مثلا ۔ 


۳۹ 


۲۳۷ 


۲۸ 


۲۳۸ 


۲٤ 


٤ 


کی 


۳۴۰۲۰ 


اقال الغزائی : والکلام نی هذہ ال-ألة ثلائة مقامات : 
لمقام الڈول: ان یاعی ال حصم ان فاعل الا حتراق ہو النار فقط 


قال الغزا لی : وھذا مما ننکرہ ء ہل نقول: فاعل الاحتراق ہو اللہ 
تعالے می ولس خٔ دلیل إلا مشاهدة حصول الاحتراق عند 
ملاقاة انار . . . والمشاھدة تدل علىی الحصول عندھا ء ولا تدل 


علیل ا۔حصول بہا 


اللقام الٹائی : مع من یسارأن ہذہ ا حوادٹ تفیض من مبادیئ ا حوادثٹ 
ولکن الاستعداد لقبول الصور بحصل بہذہ الاّسباب المشامدۃ .۔ 
إلا أن تلك ا مبادی أبضاً تصدر عنہا الاٗشیاء باللزوم لا علىی 
سبیل ال وی والاختیار . . . وٰذا نکروا وقوع إبراہیم -- صلوات 
اللہ عليه وسلامہ - فی النار مع عدم الاحتراق ء ومع بقاء النار 
نارا 


قال الغزائی : والے واب الٹا ی 5 مسلکان : 


السلك الأول: آن نقول : لا نسام ان امبادئ لیستتفعل بالاختیار ء 
وأن اللہ تعا ی لا یفعل بالرادة . . . وقد فرغنا من إبطال دعوام 
پی ذلك فی مِسأَلة حدوث کُك 4 


قال الفافة : إن إنکار لوم السیات عن آسبابہا یودی لی 
ارتکاب محالات شنیعة ء فإذا أسندت الأفعال إلی إرادۃ لیس 
ما مہج محصوص : فلیجوز کل واحد منا أن ینقلب ما ہین یدیہ 
من کتب ای سباع ضاریة : وجبال راسیة ء وأعداء مسلحة 


٤ 


۲٤٤ 


٦ 


قال الغزالی : وا حواب أن اللہ قد خلق لنا علماً بأن ھذہ المکنات 
م تقع ء واستمرار العادة على نمط وا واحد یرسخ فی أُذھاننا جریانہا 
علی نہج ثابت: برٹم إمکان تخلفه . 

المسلك الٹانی : قال الغزا ی: ہر عو یور می 
ما تلاقیہ ء ولکن مع ہذا بجوز أُن بل نی فی النار فلا برق : 
إما بتغییر صفة النار ۔ أو بتغییر صفة انی عليه السلام . 

واحال : ہو ما یرجع إی ابحمع بین النی والااثبات 


٭ ھ٭ ے٭ 


٦‏ ۔ مسألة 
۲ تعجیزم عن إقامة الہرھان العقلی علىی ان النفس الاانسایة جوھر 
روحانی قائم بنفسه ء لا یتمیز ولیس پجسم ؛ ولا منطبع ئی جسم 
ولا مو منصل بالبدن ولا منفصل عنه 


قال الغزائی : یری الفلاسفة أُن القوی ا حبوائیة ننقسم إلی قسمین : 
حرکة ومدرکة ۔ 

والدرکة قسمان : ظاھرة ء وباطنة ۰ 

والظاھرۃ ھی ا حواس ا حمس ء وھی معان منطبعة ی الأجسام 
وأما الباطنة فثلاث : 

إحداھا : ؛لقوة ا حیالیة ؛ فی مقدم الدماغ 

الفائیة : القوة الوصیة 


کس 


۲۹ 


٣۲٢ 
) الثاللھ : القوۃ الی تسمی فی ا حیوان ( متخیلة) وف الانسان ( مفکرۃ‎ 


وأما احرکة فتنقسم : 
إپی محرکة علی معنی أنہا باعثة علی ا حركکة 
ول حرکة علىی معنی أنہا مپاشرة للحرکة . . . فا 


والباعثة : ھی القوة النز وعیة الشوقیة ولا شعبتان : 


حاسں مھ 


والفاعلة : وۃ منبثلة فی الأعصاب والعضلات تجذب الاوتار 
والر باطات ا متصلة بالأعضاء 
وأما النفس العاقلة الانسانیة ؛ فلھا قوتان : 

قوة عالة . وقوة عاملة 

فالعاملة : قوة ھی مبداً محرك لبدن الائسان ء إی الصناعات الرتبة 
الإإنسافیة المستنبط ترتیبہا بالرویة الحاصة بالإنسان ۔ 

آما العاللة : فھی الّی تسمی النظریة ء وھی قوة من شاأنہا أن تدرك 
حقائق المعقولات 

قال الغزالی : وإنغا نرید ان نعرض الان لی دعواہم معرفة کون 
ہے و کسی من العقل  ٤‏ پا د2 
. جاء بنقیضهء یمم وو 
الشرع مصدق لە ء ولکنا نکر دعواھ دلالة جرد العقل عليه ء 


٥ 


۲٥ 


۲٥٦ 


والاستغناء عر* عن الشرع فی 
براھین کثیرۃ بزحھم : 

الدلیل الڈاول : أن العلوع العقلیة تحل یں الانسانیة 7 آحاد 
لا ننقسم فلاہد أن یکون حلھا لا ینقسم . . وکل جم فنقسم 

قال الغزالی : والاعتراض على مقامین : 

اللقام الو : ان یقال : مم تنکرون علی من بقول مم 
جوھر فرد متحیز لا ینقسم ._ .. 

اللقام الٹانی ؛ أن نقول : مازحتموہ 0+ ,0 
ان ینقسم ء مردود علیکم با تدرکه القوۃ الوحیة الّی فی الشاۃ ے 
من عداوة الذثب ؛ فلنہا فی حکم شیء واحد لا ینقسم . 

قال الغزالی : فإن قیل : عذہ مناقضة فی ا لعقولات ء وا لمعقولات 
لا تنقض ؛ فانکم مھما م تقدروا علی الشك فی القدمتین . 
وھو أن العلم الواحد لا ینقسم ٤‏ وأن ما لا ینقسم لا یقوم حم 
منقسم ء لم یمکنکم الشك فی التیجة ... قلنا : ان ھذا 
الکتاب ما صنفناہ إلا لبیان الہافت والتناقض فی کلام الفلاسفة 
وقدذد حصل 1+ ۱ 

قال الغزائی : نم نقول : ھذہ الناقضة تبین أنہم غفلوا عن موضع 
تلسن ق القیاس ء ولعل موضیع الالتباس قوطغم : إن العلم 
ہی مو در ود 
ال حسم مثل ما ینقسم اللون بانقسام حله 

الدلیل الٹانی : وھو 2 ای انطباع العلم ء وانقسامہ اتقسام لہ 
علی ما مر فی الدئیل الأول . . . وجوابہ و نفس ا حواب 

الدیل الٹالٹ : وم : إن العلم لو کان فی جزہ من اسم ء لکان 
العالم ذلك اجحزہ ء دون سائر أجزاء الإڑنسان ء والانسان یقال لە 


:2 بالادلة ے 7ت 


۲۹ 


۲۹ 


٠۰ 


نیس 


عالم ء والعالمیة صفة لہ علىی اہلحملة ء من غیر نسبة لی حل 
سر تو ہی و کے جو ھک ہے 

قال الغزانی : حذا ھوسں : فإن الانسان یسمی مبصأء وساممڈے 
موی بعد ایر تی 
لاب كله . ٠‏ 

الدیل الرابع : قالوا : ان کان ال بل جزتا من اقلب آو الام 
مثلا ء فابھل ضدہ ء فیجوز أن یقوعم بجزہ آخر من القلب 
و الدماغ ء ویکون الإنسان فی حال واحدة عالاً وجاھلا بٹی ء 
واحد . . ۔ وذلك حال 

قال الغزالی : ھذا پنقلب علیہم فى الشہوۃ واشوق والإرادة فإن هذہ 
مور نیت لیائم ومی مان تع فی ابقسم ء بیع ذك 
یستحیل أن ینفر ا ا 
النفرة وا میل إإ ی شیء واحد ؛ فی وقت واحد َ 

الدلیل اخامس : قرام روط سنہ تی اوس یت 
فھو لا یعقل نفسه : والتا ی حال ھی سے 
مثله _ 

ال الفزل : ما الدایل عل لزوم الال الەقدم ۶ : 

قالت الفلفة : الدلیل عليه أن الإبصار ما کان یم > فالابصار 

لا یتعلق بالإبصار ء والسمع ما کان بجسم ٤‏ فالسمع یتعلق 
قال الغزا لی : ما ذکروہ فاسد من وجھین : 

الوجہ الڈول : أن الإبصار عندنا بجوز أن یتعلق بنفسه ء فیکن 
ابصاراً لغبرہ ولنفسه ۔ ی 

الوجہ الٹائی آنا نسلے ھذا ا 0+009 اک 


۱ 


۳ 


۲٣ 


۲٦٤ 


پا 


ذلك فی بعض ا واس ء بیعتنع فی بعض آخر .. .ے. 

الدلیل السادس : قالوا : لو کان العقل یدرك بآلة جسانیة . 
کالڑبصار ء ا أدرك آ لته ء کسائر ا حواس ء ولکنە یدرڑه 
القلب والدماغ ٣‏ وىا یدعی أنە آ لتہ ء فدل أنە لا یدرك بآلة 
جسمانیة, : : ۰ :۰ ٠‏ رر یں 

قال الغزائی : وا حواب عنہ کاەواب عن الدلیل اللحامس 

الدلیل السابع : القوی ا مدرکة بالالات ابلسمانیة بعرض مھا من 
المواظبة عللى العمل بادامة الإدراك کلال ء 2 علىی چھ 
من ھذا 

قال الغزالی : نقول : 00 تختلف ا ابمسمانیة ی هذہ 
الأمور . 

الدلیل الٹامن 20 1 
والقوة العقلیة فی اکثر الاُمور إنا تقوی بعد ذلك . 

قال الغزا لی : والاعتراض أن نقول : نقصان القوی وزیادتہا ما 
أسہاب کثیرة ؛ فقد یقوی بعض القوی فی ابتداء العمر ء 
وبعضہا فی الوٍسط ؛ وبعضہا نی آخرہ 

الدلیل التاسع : کیف یکون الؤإنسان ہو اجحسم مع عوارضه ؛ وھذہ 
الأجسام لا تزال تنحل ء والغذاء پسد مسد ما پنحل ۰ 

قال الغزائی : ہذا ینتقض بالبہیمة والشجرة ء إذا قیست حال کبرما 
بحال الصغر ۔ 

الدلیل العاشر : !نا 0 الوحدہ اما جزللاء وم کل ۔ 
والحزٹی یدرك با حس ہ والکلی ا جرد یدرك باثعقل ۔ ۰ 

قال الغزائی : إن ا معی الکلی الذی وضعتموہ حالا فی العقل ؛ غیر 
مسلم : یل لا یحل فی العقل إلا ما لا بحل فق ا ح۴س 


۰٥ 


۰٢ 


۷ 


۲۸ 


لکش 


۷- مسألة 


فی إبطال قوف : إن النفویں الإٴنسانیة یستحیل علیہ العدم بعد وجودھا. 


وأنہا سرمدیة ء لا یتصور فناڑھا 


الفلاسفة علی ذلك دلیلان : 
الدلیل الْول ؛ قولم : إن عدمہا لا بخلو : 
مما أن یکون بموت البدن ء أو بضد یطرأ علیہا ۔ 
أو بقدرة القادر ۔ 
وباطل ان تنعدم بھوت البدن ؛ فإن البدن لیس حلا نما ء بل ہو 
آ.. . وفساد الأآلة لا پوجب فساد ستعمل الألة . . 
وباطل أنہا تنعدم بالضد ؛ إذ امواہر لا ضد ھا . ۱ 
وباطل أنہا تفنی بالقدرة ؛ إذ العدم لیس شیثاأحّی یتصور وجودہ ۔ 
قال الغزائی : والاعراض علیہ من وجوہ : 
الوجہ الو : أن القول بانا لا تتعدم بموت الیدت ء مینی على أنہا 
کائن مجرد ء وقد تقدم فی الاألة ابی قبل هذہ ء إبطال ذلك . 
الوجہ الثانی : أنە مع کون النفس لا تحل البدن عندھم ء فلھا علاة 
بالبدن ء حبی لم تحدث إلا بحدوث الہدن ء وھذا ما اختارہ 
ابن سینا ء وخالف بە أفلاطون الذی ذھب إلی أن النفس قدیمة . 
الرجه الٹائٹ : لا پبعد أن یقال : تنعدم بقدرۃ اللہ تعالی ء علی 
ما قررناہ ئی مسألة آہدیة العام : 
الوجه الرابع ما بیع آن عم شی لا بصور ا 
بطریق من ھذہ الطرق الٹلاٹ :۰ : 


۲۷٦ 


۲ء٦‎ 


لدیل الثافی : قیٹم : کل جوھر لیس فی حل فیستحیل علیہ 
العدسم ‏ نے ۱ 

0 الترال ق وذ دای ریلم 040 
إ یل استحالة حدوث آادة والعناصر ء واستحالة عدمھا ء ف 
مسألبی أزلیة العالم وأہدیتہ 

وسنشأً التلبیس وضعھم الإمکان 7 ٠‏ 0۰ 
تکلمنا علیہ با فیه مقنع ء فلا نعیدہ ؛ فإن الألة ھی السألة ‏ 
ولا فرق بین ان یکون ا لمنکام فیه ؛ جوھر مادة ء أو جوھر نفس 


٭ھ٭ تے 


۸- مسألة 

فی إبطال إنکارم لبعث الاأچساد ء ورد الأرواح إی الابدان ء 
ووجود النار اہسمانیة ء ووجود الحنة وا حور العین ء وسائر 
ما وعد بە الناس ٤‏ وقوغم لِن کل ذلك أمثلة ضربت لعوام ال علق 
لتفھم ثواب وعقاب روحانیین ؛ ہما أعلی رتبة من اہلاسمانیین ۔ 

قال الغزانی : وھذا حالف لاعتقاد المسلمین کافة 

مم قال : : فلنقدم تفھم مذہم 8۳ 8 
الإسلام منہ . . . فانظر مذہبہم 

قال الغزائی: إننا لا نکر أن فی 21 نع من ن اللذات اعظر من 
ا حسوسات ء ولا ننکر بقاء النفس عند مفارقة البدن ء ولکٹنا 
عرفنا ذلك ہالشرع ؛ إذ قد ورد بالمعاد ولا یفھم المعاد إلا بہقاء 


الئفس ء وإِنما أنکرنا علیہم دعواہ معرفة ذلك بمجرد العقل 


۷ 


۲۸ 


۲ 


۸۳ 


۶۳ 


۲۸۸ 


۳|۸ 


قال الغزانی : واخالف للشرع من مذمہم ٌ 

انکارم حشر الإآجساد . واإنکار اللذات اہلاسمانیة فی اِنة ۔ 

وإنکار الام اب حسمائیة فی النار . وإنکار وجود ان ء والتار ء 
کا وصف القرات  ..‏ نے 

نص من [ النجاة] ھامش 

قال الغزانی ؛ ھا الانع من تحقق الحمع بین السعادتین : 

الروحائیة وا لحسمانیة . وکذا الشقاوۂ ؟ 7 ۰ ٠‏ 

قالت الفلاسفة ما ورد فی الشرع بخصوص ال لحنة وإلنار ء أمثال ضربت 
لعوام الحلق على قدر أفھام النحلق ء کا أُن الوارد من آیات 
التشبیە وأخبارہ آمثال ضٍربت على قدر أفھام الخلق ء والصفات 
الإفیة مقدسة ما یتخیله عوام الناس س5 


قال الغزانی: إن النسویة بیلہما تحکی ء بل ما یففرقان من وجھین : 
أحدلما : أن اللفاظ الواردة فی التشبيه ء تحتمل التأویل علی 
عادة العرب فی الاستعارۃ ء وما ورد یق وصف ا حنة والنار ‏ 
وتفصیل تلك الاٌحوال ء بلغ میلغاً لا بحتمل التاویل : فلا یبٹی 
إلا حمل الکلام علیى الئلبیس بتخییل نقیض ال حق لمصلحة 
ا حلق وذلك ما پتقدس عنہ منصب النبوۃ . ہے 

الٹائی : أن أدلة العقول دلت علیى استحالة اللکان وا حهة والصورۂ ء 
وید الشارحة ؛ وعبن المارحة ء فوجب التأویل بأدلة العقول ۔ 
وما وعد بہ من أمور الآخرة ء لیس محالا فی قدرة اللہ تعا لی ء 
فیجب |جراؤہ على ظاھر الکلام ء بل عل فحواہ الڈی هو 
صریح فيه : 2 : 1 :' جا 


۸۸ 
۲۹ 


۲۹ 


۲۲ 


۲۳ 


قالت الفلاسفة: لقد دل الدلیل العقل على استحالة بعث الأأجساد ء 


کنا دل على استحالة تلك الصفات . وم فی بیان ذلك مسلکان : 


المسلك الاو : أنہم قالوا: تقدیر العود إ لی البدن ثلائة أقسام : 
لآن الإنسان : 

ما أن یکون ہو البدن ء والحیاة عرض قائم بہ ء ویعنی الوت 
انقطاع الحیاۃ . وہعی العاد إعادۃ الیاۃ الی انعدمت .. 

وإما أن یکون نفساً مجردة ء وبدناً : والنفس تی بعد اللوت ؛ 
ومعنی المعاد جمع أجزاء البدن بعد تفرقھا ء یعود إلی الاتصال 
پالنفس : 

وإما أن یکون نفساً مجردة تبتی بعد الموت ء وہدنا ء ومعنی العاد 
عودنہا إلی بدن سواء کان هو الاول أو غیرہ 


قالت الفلاسفة : وھذہ الاأقسام اثلائة باطلة : 


لازہ فی القسم الاأول قد انعدمت ال یاۃ والبدن ومھما انعدمت الحیاۃ 


والبدن فاسخناف خلقھما إیجاد ٹل ما کان ء لا لعین ما کان . 


وبالنسبة للقسم الثانی حال أن یعاد البدن إذ صار تراباً واختلط بساثر 


اجزاء العا م فلا یتصور جمعه ٤‏ وإن ادعی ذلك اتکالا علی قدرة 
ا فلا بِخلو إما ان تجمع الاأجزاء الّی مات علیہا فقط ء أو 
انی لازمتہ طول معحمرہ؛ . . . وکل ذلك حال 


۳۹ 


بب 


۲۱۷۷ 


۲۹۸ 


۰ 


وأما پالنسبة للقسم الثالث ؛ فلأن الواد القائلة للکون والفساد“ 

سم ےج ھ ری و ول 

بالنفوس غبر التناہیة : ٠‏ کڈ ۲۹ 
قال الغزالی : مم تنکرون علی من بختار القسم الأخیر . وأما قولکم : 

إن ا مواد القاہلة للکون والفساد حصورة فی معقر فلك ااقمر ۹ 

ونقوس الادمیین غیر محصورة ء فذلك بناء علی قدم العام ء وقد 

آفسدنا رأبکم فی قدم العالم نی السألة الول ء فلتراجع ‌- سی 
المسلك الٹانی : أُن قالوا : ان جسم المیت ا متحلل لا پمکن أن یعود 

حا إلا بعد أن پھر بأطوار عدة ؛ فخضوعہ لنظریة [ کن] 

فیکون فی الحال ء غبر معقول : ۰ ۰ : : ۹ 


قال الغزاٹی : إِن نی خزانة المقدورات عجائب وغرائبِ ؛ مم یطلعم 


علیہا ء بنکرھا من یظن أن لا وجود لا ما شاحدہ . : رر 
بحث حول قولہ تعا لی [ ونا أمرنا إلا واحدةۃ کلمح ا 
وقوله تعا ی [ ولن تجد لسنة الا تبدیلا]. ......۔... ۳٣٣۳٣‏ 


)١(‏ کذك کان یعتقد غلاسفة المصور الوسلی ؛ و کانوا یظنون أن مادة السموات من نوع 
آخر لایقبل الکو والفساد ؛ وین عباراتہم المشھورة أنما لاتقبل ا'حرق والالتثام ولعل العلم الیو مق 
طریقہ إل تزییف ھذہ النظریة لن الأجسام الی تتساقط الن من أعلی ء ریسمہا العلم بأنہاعخلفات 
الفضاء ؛ أُوحطام الفضاء ؛ ند تعرضت لفساد بانفصالما عن أصلھا واحتراتھا : ولقد وقفت نظریة 
عدم الخرق والالنثام قدیاً نی وجہ کٹبر من آراء الدین ء فأحالوأ صعود الانبیاء إل السموات ءوأحالوا 
آ ٹکو المنة والتاری السوات . . . إلخ ..... إن العلم الن ق طریقہ إل أن یکٹف 
عن زیف بعض الآراء العلمیة ال کانت قدعاً فی موضع القداسة ۔ ۔ وا عوجدیر بالاعتیاراذھذہ 
الآراء اخدیدةۃ ء کلھای سالح الدین > وصدق اہ النظم ]ذ یقول : ( سمْمم آیائنا ‏ الآفاق وق 
آفسہم حتی یتبین ہم آنہ اخق) ۔ 


۹ ۔ خحاتمة 


قال الغزالی : فان قال قائل : فقد فصلم مذاہب ھہڑلاء ؛ اأفتقطعون 


القول بکفرم ٠‏ ووجوب القتل ان یعتقد اعتقادھ ؟ قلنا : تکیرم 
لابد منہ یق ٹلاٹ مسائل : 
احداھا : مآألة قدم العالم : ۱ 
والٹانیة : إنکارم ان عبط اللہ ارات الحادثة . 
والثالثة ‏ : إنکارھ بعث الأجساد وحشرھا 

فھذہ المسائل الثلاثٹ لا تلائم الإسلام بوجھ 

نظرات تحلیلیة مسائل قدم العالم ء وعلم اللہ با حزثیات ؛ یحشٹر 
الأجساد ء عامش ۰ ۰ 

الغزالی بین مظھرین محتلفین . . 

طریقتنا فی تحقیق الکتب ... ہامش ۔ 


رچید ای 


1887 ٠۷۷۷.۷۳۷۳۷۳۷ -۳ ۰۰-٤ الارتے الاول‎ 


اسم 


۸۰۰۰ 


طٔع مطابع دار ا معارف رجامع۔) 


(مشس 


